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Grzech jako kluczowy moment ,,stawania sie”
cztowieka w tworczosci Sgrena Kierkegaarda
na przyktadzie Pojecia leku

Abstract. Spren Kierkegaard is called an existentialist philosopher because in the center
of contemplation he puts the existence of the Unit. In The Concept of Anxiety, he presents
the notion of sin, different from the concept of nineteenth-century Protestantism and sys-
temic philosophy. In opposition to Protestantism, Kierkegaard assumed that faith is an
active action, so it should not focus on a sense of security or trust in God who manages
human life. This understanding of faith, according to Kierkegaard, raises the passive at-
titude of man. In the opposit to systemic philosophy, the Danish philosopher accused the
objectivity and anonymity of the faithful who is only a part of the community of believers.
Existence, according to Kierkegaard, is a task to be carried out. The innovativeness of the
views of the Danish philosopher consists in creating a subjective reflection. The starting
point is focusing the subject’s attention on itself. Sin in Kierkegaard’s philosophy becomes
an indispensable element of internal change. The concept of sin, in the philosophy of Kier-
kegaard, is accompanied by innocence, fear, guilt and despair. Thanks to them, man goes
through the stages of life, through the loss of innocence, in the sense of fear and despair.
The moment in which he comes out of the state of innocence Kierkegaard calls “a qualita-
tive leap,” and the entire process of transforming the inner man is “becoming.”
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Wstep

Wniniej szym artykule pragne wykazac, na podstawie dziela Pojecie leku, czym
jest grzech w filozofii Sgrena Kierkegaarda'. Rozwazania Kierkegaarda na
temat grzechu s osadzone w tematyce biblijnej, a prowadzone w opozycji do
XIX-wiecznego protestantyzmu i filozofii systemowe;j.

Wedlug teologii chrzeScijanskiej pierwszy grzech popelniony przez Adama i Ewe
konstytuuje grzech w ogole, ale takze pociaga za soba konsekwencje, obarczajac
grzechem wszystkie pokolenia Adama?. Kierkegaard twierdzil, ze wynika to z nie-
prawidlowej interpretacji Pisma Swietego. W opozycji do tego uwazal, ze kazdy
cztowiek dokonuje decyzji o popehieniu grzechu w swoim wnetrzu, a dziedzicz-
nos$¢ grzechu nie istnieje. W Pojeciu leku, podobnie jak w religii chrzescijanskiej,
grzech jest sprzeciwem wobec woli Boga, lecz w filozofii Kierkegaarda sprzeciw ten
rodzi sie w poczuciu leku. Przyczyna jego jest che¢ dordwnania Bogu, jako wynik
afirmacji, nie za$ samej pokusy, jak podaje teologia. W Pojeciu leku uwidacznia sie
zwiazek grzechu z takimi pojeciami, jak niewinnos¢, lek, wina, rozpacz. Cztowiek
w rozwazaniach Kierkegaarda jawi sie jako jednostka, ktéra wrecz obarczona jest
wolnoscia, z ktorej wynikaja wszelkie dylematy egzystencjalne, jak poczucie leku,
winy i rozpaczy, dzieki ktérym cziowiek ,,staje sie”, przechodzac przez stadia zycia®.

! Sgren Kierkegaard by} duniskim filozofem, ktéry z uwagi na nowatorstwo pogladéw jest
szczegOlnie interesujaca postacig XIX wieku. Tworczo$¢ Kierkegaarda wywarta wptyw na
rozw6j XX-wiecznej literatury, filozofii, teologii, biblistyki, a nawet psychologii. Nazywany
jest prekursorem filozofii egzystencjalnej, ktérej gtéwne zatozenia zogniskowane sa wokot
probleméw metafizycznych. W autorskich dzietach Kierkegaard przedstawia nurtujace kwestie
egzystencjalne, nie tylko od strony filozoficznej, ale przede wszystkim psychologicznej. Ze wzgle-
du na podejmowang tematyke tworczos¢ Kierkegaarda zalicza sie do filozofii chrzescijanskiej.
Zob. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 3: Filozofia XIX wieku i wspétczesna, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 1997, ss. 63-68.

2 Ksiega Rodzaju: ,,Do mezczyzny zas [Bog] rzekt: »Poniewaz postuchates swej zony i zja-
dte$ z drzewa, co do ktérego datem ci rozkaz w stowach: »Nie bedziesz z niego jes¢«, przekleta
niech bedzie ziemia z twojego powodu. W trudzie bedziesz zdobywat od niej pozywienie dla
siebie po wszystkie dni twego zycia. Ciern i oset bedzie ci ona rodzila, a przeciez pokarmem
twym sa ptody roli. W pocie wiec oblicza twego bedziesz musiat zdobywa¢ pozywienie, poki
nie wrocisz do ziemi, z ktdrej zostate§ wziety; bo prochem jeste$ i w proch sie obrécisz!«” (Rdz
3,17-19); List do Rzymian: ,,Dlatego tez jak przez jednego cztowieka grzech wszed} na Swiat,
a przez grzech $mier¢, i w ten sposob $mier¢ przeszta na wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy
zgrzeszyli...” (Rz 5,12). W odniesieniu do Wulgaty, grecki zwrot in quo (w ktérym) podkresla
udziat wszystkich ludzi w grzechu pierworodnym. Z punktu widzenia filozofii, a w zgodzie z tra-
dycja Ojcéw Kosciota, stowo ,,poniewaz” ma tu oznacza¢ wine kazdego cztowieka w grzechu
Adama. Jezyk starozytnych papirus6w nadaje nastepujacego znaczenia: ,,gdy sie spelnit warunek,
ze wszyscy zgrzeszyli”. Komentarz i cytowane fragmenty: Biblia Tysigclecia — Pismo Swiete
Starego i Nowego Testamentu, red. A. Jankowski, L. Stachowiak, K. Romaniuk, Wydawnictwo
Pallotinum, Poznan — Warszawa 1980, ss. 24 i 1280.

3 Termin ten ma szczegdlny zwiazek z biografig Kierkegaarda. Zwraca na to uwage Kamil
Fraczek w ksiazce O trudnosciach bycia chrzescijaninem: antologia. Zauwaza, ze wiekszos¢
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Chcac wyjasni¢ kluczowe dla autora zagadnienia, ktére wymienione zostaty
powyzej, postuze sie rozwazaniami zawartymi w artykutach Rafata Misiaka Ge-
neza zta w filozofii Serena Kierkegaarda* oraz Tomasza Kupsia Grzech i wina
w koncepcji egzystencji Sgrena Kierkegaarda®. Swoje badania zaczne od wyja-
$nienia koncepcji grzechu pierworodnego w Pojeciu leku. Nastepnie postaram sie,
podpierajac sie rozwazaniami zawartymi we wspomnianych artykutach, wyjasni¢
zjawisko leku, stan niewinnosci, poczucie winy i rozpacz. Ostatnig czes$¢ artykutu
stanowig wnioski autorskie, ktore ukazuja hipoteze naukowa.

Za cel stawiam sobie wyjasnienie rozwazan autora na temat zycia, jako ,,stawa-
nia sie”, poprzez wyjscie ze stanu niewinnosci przez grzech, w strone zbawienia, co
dokonuje sie dzieki wierze. Kondycja cztowieka zmierzajacego do ideatu, skazana
jest na Swiadomy wybor grzechu, ktéry staje sie kluczowym momentem procesu
»Stawania sie” oraz punktem odniesienie rozwazan w artykule.

1. TworczoS¢, inspiracje i filozofia S¢rena Kierkegaarda

Dzieto Pojecie leku, wydane w roku 1844, nalezy do pierwszej grupy pism dunskie-
go filozofa. Lata 1842-1846 to najbardziej ptodny okres w tworczosci Kierkegaar-
da. Powstaly wéwczas teksty: Albo-Albo, Powtdrzenie, Bojazn i drzenie, Pojecie
leku, Okruchy filozoficzne, Stadia na drodze zycia, Zamykajqce nienaukowe Post
scriptum. Réwnie istotne dzieto, Choroba na smier¢, powstato kilka lat p6zniej,
w 1849 roku, i zalicza sie do drugiej grupy pism. Karl Jaspers rozréznia trzy grupy
pism Kierkegaarda. Pierwsza z nich to twérczos$¢ estetyczna i filozoficzna (lata
1843-1846), druga grupa obejmuje pisma religijne (1847-1851) i trzecia grupa
(1854-1855) to teksty atakujace Kosciot i chrzescijaniskosé. Jak zauwaza Jaspers,
twoérczos¢ Kierkegaarda cechuje strukturalna konsekwencja chronologiczna,
w ktoérej kazde dzielo zdaje sie by¢ na odpowiednim miejscu. Kazde kolejne dzie-

swoich dzie}l Kierkegaard wydat pod pseudonimami. Autor twierdzi, Ze celem bylo ukazanie
ztozono$ci probleméw poruszanych przez Kierkegaarda i wskazanie na trudno$¢ ich zrozumie-
nia. Zob. S. Kierkegaard, O trudnosciach bycia chrzescijaninem: antologia, oprac. K. Fraczek,
Wydawnictwo M, Krakéw 2004, s. 12. Antoni Szwed sugeruje, ze by¢ moze istnieje glebsza
przyczyna zastosowania takiego zabiegu. Przypisuje mu konotacje z wiara chrze$cijanska.
Zmiana imion moze by¢, wedlug Szweda, zwiazana ze ,,wspinaniem sie po szczeblach duchowej
doskonatosci”, co rownoznaczne jest z procesem ,,stawania sie” cztowieka z Pojecia leku. Szwed
whnioskuje, ze Kierkegaard tworzyt swoja filozofie z gtebokiej potrzeby zrozumienia wiasnych
przezyc¢. Zob. A. Szwed, Miedzy wolnosciq a prawdq egzystencji. Studium mysli Serena Kierke-
gaarda, Wydawnictwo Antyk, Kety 1999, ss. 17-31. Jak pisze thumacz Kierkegaarda, Jarostaw
Iwaszkiewicz, we wstepie do Bojazni i drzenia. Choroby na $mier¢: ,,Posta¢ Kierkegaarda jest
tak zadziwiajaca, osobliwa i troche przerazajaca, ze trudno thumaczac jego dzieto, nie dochodzi¢
do niego poprzez autora”. S. Kierkegaard, Bojazn i drzenie; Choroba na Smier¢, thum. i wstep.
opatrz. J. Iwaszkiewicz, PWN, Warszawa 1972.

4 R. Misiak, Geneza zta w filozofii Serena Kierkegaarda, ,,Analiza i Egzystencja” 10/20009.

> T. Kup$, Grzech i wina w koncepcji egzystencji Serena Kierkegaarda, ,Filo-Sofija”
1(3)/2003.
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}o ukazuje dalszy proces przemiany, ktéra dokonuje sie w filozofii Kierkegaarda.
Tym samym nie mozna wyrézni¢ jednego dzieta gtéwnego, ani wykresli¢ Zadnego
z nich z caloksztattu twérczosci. Stanowia bowiem spojna catosé, co przeklada sie
na ewolucje mysli dunskiego filozofa. Mimo krotkiego zycia (1813-1855) pisma
Kierkegaarda uktadaja sie w catosc®.

Ogromny wplyw na zycie i twérczo$¢ Kierkegaarda miat jego ojciec, Michael
Pedersen Kierkegaard. Od wczesnych lat Kierkegaard byt Swiadkiem dyskusji
ojca i jego przyjaciét na temat surowego chrzescijanstwa skupionego na cierpie-
niu Chrystusa. Podczas dyskusji rozwazano temat grzechu i taski, ktére staty sie
punktami centralnymi filozofii Kierkegaarda’.

Filozofia Kierkegaarda jest r6wniez polemikq z XIX-wiecznym protestanty-
zmem, ktory oddala sie od autentycznego chrzescijanstwa. Kierkegaard zarzucat
protestantyzmowi, ze kreuje pozorng wiare, ktéra powstaje w oderwaniu od
pojedynczego cztowieka. Sprawia wéwczas, ze ludzkos¢ ustosunkowuje sie do
abstrakcyjnej idei. Protestancka doktryna predestynacji sktania ludzi, aby szukali
bezpieczenstwa moralnego i zaufali Bogu, ktéry kieruje ich zyciem. Wedlug Kier-
kegaarda w chrzescijanstwie chodzi o wzbudzenie niepokoju, a nie — jak glosita
nauka Lutra — poczucie bezpieczenstwa i poleganie na Bozym mitosierdziu. Takie
podejscie budzi bierng postawe cztowieka, ktéry poddaje sie Bozej tasce, wierzac,
Ze nie moze zmieni¢ swojego przeznaczenia. W tym ujeciu tylko Bég decyduje
o tym, kto zostanie zbawiony, a kto nie. Cztowiek nie moze nic uczyni¢, aby sie
zbawi¢. Wedhug Kierkegaarda wiara jest wezwaniem do czynnego dziatania, ktére
przejawia sie w podjetym wysitku wewnetrznej przemiany. Cztowiek w filozofii
Kierkegaarda staje sie czynnym podmiotem wiary?®.

Filozofia Kierkegaarda skupia sie na egzystencji cztowieka, sprawiajac, ze
staje ona w opozycji do filozofii systemowej, ktérg uprawiat Hegel. Kierkegaard
w centrum swoich rozwazan stawia egzystencje Jednostki, proponujac nowy sposéb
namyshu filozoficznego, zwany refleksja subiektologiczna. Refleksja ta, wychodzac
od podmiotu, skupia sie na tym, w jaki sposoéb czltowiek jawi sie samemu sobie.
Kierkegaard w Albo-Albo sarkastycznie pisze o filozofii systemowej, ktérg nazy-
wa ,,wielkoduszng i bohaterskq obiektywnoscig”. Uwaza, Ze jest to ,,mys$lenie za
wszystkich i w imieniu wszystkich™®, z ktdorg nalezy zerwac'.

Tlem rozwazan filozofii Kierkegaard jest Pismo Swiete. Biblijny opis stworzenia
Swiata, postaci Abrahama, Hioba i Chrystusa (Boga-Cztowieka) stajq sie punktami
wyj$ciowymi rozwazan na temat sensu i tajemnicy ludzkiej egzystencji. Cztowiek

6 K. Jaspers, Kierkegaard, thum. D. Kolasa, T. Kup$, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun
2013, ss. 82-90.

7 Ibidem, ss. 23-28.

8 S. Szary, Szlakami Serena Kierkegaarda: w dwusetnq rocznice urodzin filozofa, Wydaw-
nictwo Adam Marszatek, Torun 2013, ss. 59-61.

9 S. Kierkegaard, Albo-Albo, thum. K. Toeplitz, PWN, Warszawa 1982, t. I, wyd. 2, s. 225.

10°S. Szary, Szlakami Serena Kierkegaarda..., ss. 59-64.
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wedhug Kierkegaarda jest zintegrowang catosciag dwoch rzeczywistosci — ciata
i ducha. Ciato symbolizuje skoriczonos¢, a duch nieskoniczonos¢, cztowiek nato-
miast stanowi synteze tych dwdch czynnikow. Wedlug Kierkegaarda w przesztosci
doszto do ,,pekniecia” pomiedzy tymi dwoma rzeczywistosciami na skutek grzechu
pierworodnego. To spowodowato roztam i ambiwalencje cztowieka, dzieki ktérej
doswiadcza on leku. Lek jest obecny w sytuacji konieczno$ci wyboru pomiedzy
rzeczywistoscia ciata (grzechu) a rzeczywisto$cig ducha (wolnosci). Kierkegaard
przypisuje prymat duchowi, méwiac, ze cztowiek jest duchem. Dunski filozof
sprzeciwia sie materialistycznej wizji postrzegania cztowieka, a zwraca sie w kie-
runku koncepcji homo religiosus. Zgodnie z nig cztowiek moze zrozumie¢ samego
siebie wylacznie w odniesieniu do Absolutu''.

1.1. Koncepcja cztowieka w filozofii Kierkegaarda

Cztowiek w filozofii Kierkegaarda to Jednostka, ktéra jest w drodze (homo viator),
w sytuacji nieustannego tworzenia siebie samego (Heideggerowskie istoczenie).
Metode te dunski filozof zapozyczyt od Sokratesa i $w. Augustyna, ktérzy postu-
lowali podstawowe zadanie poznania samego siebie. Cztowiek, wedlug Kierkega-
arda, jest podmiotem dynamicznym, ktéry podlega cigglym zmianom, na skutek
podjetej pracy nad soba. W zalezno$ci od wyboréw zbliza sie lub oddala od celu.
Cel w filozofii Kierkegaarda zostaje wywiedziony z rzeczywistoSci wiary. Widocz-
ny jest wiec Scisty zwiazek wiary z egzystencja. Wiara jest tutaj rozumiana jako
wyzwanie, nie bierna przynaleznos¢ do instytucji czy organizacji. Jednocze$nie
cztowiek, ktory kroczy droga wiary, wyzwala sie z zewnetrznych i wewnetrznych
ograniczen. Egzystencja staje sie wowczas zadaniem do wykonania'?.

Kierkegaard za istote cztowieka, za to, co absolutne, uznaje kategorie wyboru.
Podejmuje polemike z Kartezjuszem, uznajac, Ze cogito zamyka sie wylacznie
w sferze myslenia i wchodzi w obreb rozumu, natomiast akt wyboru obejmuje
cala ludzka egzystencje. Wazny jest sposéb, nie sam przedmiot wyboru. Kategoria
wyboru sktada sie z dwoch elementéw — koniecznosci i wolnosci. Punkt wyjscia
odnalezienia tego, co absolutne, stanowi wedtug Kierkegaarda rozpacz, nie wat-
pienie: ,,[...] nigdy nie rozpacza sie z przymusu, ale zawsze z wolnosci i dopiero
przez to zdobywa sie to, co absolutne”’,

Kierkegaard twierdzi, ze wybierajac absolutnie, czyli w rozpaczy, cztowiek
sam staje sie tym, co absolutne. Wéwczas wybiera wolnos¢, stajac sie konkret-
nym, niepowtarzalnym Ja, w opozycji do bezosobowej egzystencji, ktora Martin
Heidegger pdzniej nazwie niemieckim terminem man'“. Dla Kierkegaarda r6wnie
waznym, obok wyboru wolnosci, jest wybér mitosci. Absolutny wybor mitosci

1 Tbidem, ss. 61-65.

12 Ibidem, ss. 65-68.

13°S. Kierkegaard, Albo-Albo, t. 1, s. 286.

4 S. Szary, Szlakami Sgrena Kierkegaarda..., ss. 68-73.



112 ANETA OSTROWSKA

to wybdr Boga. Moze go dokonac¢ tylko Jednostka, ktéra wyzwolita sie z thumu,
przeciwienstwo man. Martin Buber pisal, ze dla Kierkegaarda czlowiek moze
stac sie prawda tylko wtedy, gdy zmierzy sie z prawda bezwarunkowgq, boskg'®.
Drogg, ktéra wiedzie ku mitosci Boga, jest wedlug Kierkegaarda skrucha. Do pehni
czlowieczenstwa prowadzi wolnos$¢ i mitos¢ Boga, dzieki ktérym czlowiek sie re-
alizuje. Dlatego w filozofii Kierkegaarda zycie i wiara sa ze sobg mocno splecione
i to wlasnie ten zwigzek konstytuuje egzystencje cztowieka'®.

1.2. Stadia zycia cztowieka w filozofii Kierkegaarda

Kierkegaard chcac opisa¢ etapy samopoznania cztowieka, wyrdznit trzy stadia:
estetyczne, etyczne i religijne.

Stadium estetyczne opiera sie na wizualnym postrzeganiu rzeczywistosci,
poszukiwaniu tego, co niepowtarzalne i zachwycajgce zmysty. Polega na ciggtym
eksperymentowaniu, ale réwniez na oczekiwaniu, ktore skierowane jest od zewnatrz
(Swiat) do wewnatrz (cztowiek). Celem jest zZycie w ciaglym zaskoczeniu, a naj-
wiekszym zagrozeniem jest nuda. Cztowiek w stadium estetycznym jest ,,martwy”
i zyje w pseudoswiecie. Jest to stadium, ktdre wedlug Kierkegaarda, nalezy opuscic,
aby w cztowieku mogta narodzi¢ sie wiara.

Kolejne stadium, etyczne, polega na akceptacji kazdej chwili i zgodzie na
powtdrzenie, ktdre to staje sie fundamentem egzystencji. Dzieki powt6rzeniu czto-
wiek nabiera respektu do wlasnego dziatania. Respekt oznacza w tym przypadku
spojrzenie po raz drugi, a tym samym $wiadome dziatanie. R6Znica pomiedzy
etykiem a estetykiem jest otwarto$¢ na ogot, zycie w rzeczywistym, a nie urojonym
Swiecie. W stadium etycznym Kierkegaard wyrdznia podstadia, etyke zewnetrzng
i wewnetrzng. Ta pierwsza opiera sie na zasadach imperatywu kategorycznego
Kanta i oznacza zespét ogdlnych norm postepowania. Jest to, wedlug Kierkega-
arda, abstrakcyjna nauka idealna, ktéra utrzymuje cztowieka w systemie karnym.
Taki system dziata jedynie na zewnetrzne zachowania, kontroluje je, natomiast nie
prowadzi do wewnetrznego rozwoju, zatracajac to, co w cztlowieku niepowtarzalne
i jednostkowe. Z kolei druga za fundament obiera wnetrze jednostki. Opiera sie na
formutowaniu przekonan, ktére wytwarzaja poczucie obowiazku, rozumianego jako
odpowiedzialno$¢ za wlasne wybory i dziatania. Kierkegaard, w przeciwienstwie do
pozniejszych pogladéw filozoficznych Nietzschego czy Sartre’a, uwazat, ze czto-
wiek ma w sobie ogromne poktady dobra, do ktérych nalezy dotrze¢ i wydobyc je.

Trzecie stadium, religijne, dzieli Kierkegaard rowniez na dwa podstadia, A i B.
Podstadium A okresla egzystencje pozornej religijnosci. Wiara w tym przypadku
jest przyjeta z zewnatrz, nie jest Swiadoma. Podstadium B oznacza, ze jednostka
staje ponad og6lnoscia, w znaczeniu wyboru wlasnej wolnosci. Prawda religijna nie

!> M. Buber, Problem cztowieka, thum. J. Doktér, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
1993, ss. 60-61.
16°S. Szary, Szlakami Sprena Kierkegaarda..., ss. 71-73.
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jest wiedzg intelektualna, ale prawda duchowa, ktéra ma swoje zrédto we wnetrzu
cztowieka. W ten sposéb cztowiek decyduje sie na ,,skok” w absurd, porzucajac
racjonalno$é'.

Przedstawione stadia sa, wedtug Kierkegaarda, rezultatem grzechu pierworod-
nego, ktory wprowadzit w ludzkie zycie roztam. Dunski myéliciel nie interpretuje
upadku pierwszych rodzicéw w kategoriach wydarzenia historycznego, lecz nadaje
mu wymiar egzystencjalny!s.

2. Grzech w ujeciu teologii chrzeScijanskiej

Wsréd biblijnych przyktadéw, w ktérych pojawia sie grzech, wyrdznia sie wieze
Babel i upadek pierwszych rodzicéw. W obu przypadkach wskazuje sie na zane-
gowanie przez cztowieka woli Boga i dazenie do zréwnania sie z Nim. Grzech
w Starym Testamencie mozna interpretowac jako bunt i niewierno$¢ wobec Boga,
zagubienie celu i wiasciwego kierunku zycia, odmowe postuszenstwa wobec
Stwoércy. Teologiczna wizja grzechu rozwijala sie wiec na przestankach biblijnych.
W konsekwencji powstata teoria, w ktorej grzech mozna okresli¢ jako sprzeciw
wobec woli Bozej. Jak twierdzi Stanistaw Magolewski, nie oddaje to jednak istoty
grzechu. Ojcowie Kosciota okreslali grzech jako ,,przekroczenie prawa Bozego”
($w. Ambrozy), ,,stowo, czyn lub pozadanie, sprzeciwiajace sie odwiecznemu pra-
wu” (§w. Augustyn). Sw. Tomasz z Akwinu, powohujac sie na mysl §w. Augustyna,
dodaje: ,,odwrdcenie sie od Boga, celu ostatecznego, a zwr6cenie sie nieuporzad-
kowane do stworzenia, ktéry tym celem by¢ nie moze”. Sw. Tomasz wskazuje na
istotny element, a mianowicie wole ludzkg i osobistg decyzje cztowieka, ktory
naduzywa wolnosci. Co wazne, podmiotowos$¢ ludzka odgrywa tu wazna role, na
co rowniez zwraca uwage Kierkegaard. Karl Rahner definiuje grzech jako ,,wolna,
egzystencjalng i radykalng decyzje cztowieka przeciwstawienia sie woli Bozej,
wyrazajacej sie w porzadku natury i taski, oraz w stowie objawionym™. Grzech nie
jest wylacznie odmowa postuszenstwa wobec boskiego prawa, ale takze odmowa
afirmacji Boga. Grzech Adama sprawia, ze kazdy cztowiek obarczony jest brakiem
zbawienia, a jego zycie naznaczone jest trudem, cierpieniem i nieunikniong $mier-
cia. Magolewski pisze, ze droga do odrodzenia moze wie$¢ wylacznie przez chrzest
i wiare. Grzech osobisty jest grzechem aktualnym, czynem. Grzech habitualny jest
nastepstwem aktualnego grzechu, stanem grzesznosci, potencja. Zrédtem grzechu
wewnetrznego jest brak Swiadomosci, nazwany nieSwiadomoscia uprzednia®.

17 Tbidem, ss. 73-97.

18 Tbhidem, ss. 73.

19 Cyta. za: S. Magolewski, Teologiczna i moralna nauka o grzechu, w: J. Kurczewski,
W. Pawlik (red.), Bdg, szatan, grzech, studia socjologiczne, t. 1, Wydawnictwo Miniatura,
Krakow 1990, ss. 91.

20 S. Magolewski, Teologiczna i moralna nauka o grzechu, w: J. Kurczewski, W. Pawlik
(red.), Bdg, szatan, grzech, studia socjologiczne, t. 1, Wydawnictwo Miniatura, Krakéw 1990,
ss. 10-17.
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Podsumowujac, teologiczne ujecie grzechu obejmuje przede wszystkim za-
gadnienia sprzeciwu wobec woli Bozej, zanegowanie prawa boskiego, a takze
(zgodnie z definicja $w. Tomasza) osobistg decyzje, co $wiadczy o podmiotowym
ukonstytuowaniu cztowieka. Kierkegaard twierdzi natomiast, ze pierwszy grzech
dokonuje sie w stanie niewinnosci (nieSwiadomosci). Jego przyczyna jest marzenie
o wolnosci, ktéra objawia lek przed nico$cig oraz dysonans pomiedzy stanem ideatu
—Boga a wiasnym. Upadek w grzech jest wiec afirmacjq Boga, gdyz cztowiek pra-
gnie stac sie podobny do Boga, mimo grozgcej mu niepewnosci, jaka kryje $mier¢.

2.1. Grzech w ujeciu Kierkegaarda

W Pojeciu leku Kierkegaard przyglada sie teologicznym interpretacjom postaci
Adama, jako ,,wygnanego poza historie” ojca rodu. Kierkegaard zauwaza istotny
fakt, iz teologia zwykla skupiac¢ sie na skutkach grzechu pierworodnego, nie na
przyczynach czy stanie ,,przed”. Znajdujac ,,winnego” i wysylajac go ,,poza hi-
storie”, a tym samym mitologizujac samo zdarzenie, zepchnieto w cien geneze
pierwszego grzechu: ,,W naszych czasach opowies¢ o pierwszym grzechu z ksiegi
Genesis do$¢ pochopnie uznano za mit”?,

W ten spos6b grzech uznano za co$ niepodwazalnego?. Grzech pierworodny
nazwany jest przez Kosciot Grecji amartema protopatorikon — ,,grzech pierworod-
nego ojca”. Tertulian uzywa okres$lenia vitium originis — ,,blad pierworodny”, a sw.
Augustyn peccatum oryginale — ,;zrodtowy grzech”. W szczegdlnosci ten ostatni
termin wskazuje na nieunikniony charakter tej skazy. Jest to bowiem grzech prze-
kazywany pokoleniom, ale przede wszystkim wywotany pewnymi sktonno$ciami
oraz bedacy przyczyna grzechow aktualnych. W protestantyzmie mowi sie o Bozym
gniewie skierowanym na tych, ktdrzy ,grzesza za przykladem Adama” czy tez
»Zzhienawidzeniu od Boga z powodu niepostuszenstwa Adama i Ewy”?. Jak pisze
Kierkegaard: ,,Nowa etyka zaktada dogmatyke, a wraz z nig grzech pierworodny,
za pomocg ktérego wyjasnia odtad grzech jednostki [...]"*.

Wskazuje tym samym na konieczno$¢ siegniecia do Pisma Swietego religii
chrzescijanskiej, aby przedstawi¢, czym jest grzech. Kierkegaard zaktada, ze
stanowi on wynik jednostkowe]j decyzji, nie moze by¢ zatem grzechem dziedzi-
czonym. Jest aktem zawinionym, wiec w mysl tych rozwazan grzesznym mozna

2 S. Kierkegaard, Pojecie leku: psychologicznie orientujqce proste rozwazanie o dogma-
tycznym problemie grzechu pierworodnego Przez Vigiliusa Haufniensis, ttum. A. Djakowska,
Aletheia, Warszawa 1996, s. 37.

22 W luteransko-augsburskiej dogmatyce nie wyjasnia sie przyczyn grzechu pierworodnego,
lecz przyjmuje sie go za oczywistos¢. Zob. A. Szwed, Miedzy wolnosciq a prawdq egzystencji. ...,
s. 181.

% S. Kierkegaard, Pojecie..., ss. 29-32.

2 Tbidem, s. 25.
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sie sta¢, a nie odziedziczy¢ grzesznos$¢®. To ,,stawanie sie” rozumiane jest, jako
stan po przebudzeniu ducha, inaczej ,,powtérne narodziny”, ,,nowe zycie”?. Kup$
odréznia narodziny empiryczne w rozumieniu psychosomatycznym (konieczno$¢)
od ,,stawania sie” (wolnosci)?.

By zrozumie¢ osobistq refleksje nad pojawieniem sie zta w Swiecie, Kierkegaard
przedstawia doswiadczenie pierwszych rodzicéw. Grzech wdziera sie do $wiata
poprzez grzech Adama. Ten warunkowany jest sktonnoscia do jego popehienia,
grzeszno$cig. Wedhig Kierkegaarda grzech nie powstaje poza cztowiekiem, a skoro
jest tak, ze w stanie niewinnos$ci pojawia sie sktonnos¢ do grzechu, to jej przyczyna
musi by¢ pierwotna natura cztowieka. Mowa tu o wolnosci zalazkowej, potencji,
ktora jest w cztowieku w stanie niewinno$ci®. Co stanowi o tej sktonnosci i skad
sie bierze? Autor Pojecia leku zwraca uwage na istotng kwestie — poczucie leku,
ktére pojawia sie w stanie niewinno$ci $pigcego ducha:

Lek to okreslenie marzacego ducha®.
[...][lek] jest rzeczywisto$cia wolnosci jako mozliwos¢ jej mozliwosci®.

Duch w stanie niewinnosci leka sie i opiera nicosci (Iub ,,nic”): ,[...] realnos¢
wiedzy projektuje sie w leku, jako monstrualne »nic« niewiedzy”!.

,INic” jest przedmiotem leku, poniewaz pozwala cztowiekowi postrzegac je
,»poza sobg”. Dlatego tez cztowiek widzi roztam pomiedzy ,,nic”, czyli mozliwo-
Sciami, a stanem, w ktérym sie znajduje.

Marian Grabowski w Zapomnianej wolnosci Adama zaktada, iz Adam w stanie
niewinnosci nie jest $piacym duchem, lecz wolna jednostka, ktéra zyje i podejmuje
wiasne decyzje. Inaczej mozna by méwic o pewnym upos$ledzeniu w sferze wolno-
Sci. Stara sie przez to ukaza¢, ze wolno$¢ nie realizuje sie wytgcznie w moralnosci,
ktorej podlega wybor pomiedzy dobrem a ztem?2. Przedmiotem wolnosci okazuje
sie stosunek do Boga, pierwsza decyzja podejmowana jest w sferze ducha — za
czy wbrew Bogu, mozliwa jest natomiast dzieki wolnosci®*. By wyjasnic, iz de-
cyzja o zerwaniu zakazanego owocu nie byta wyborem moralnym, powotam sie
na stowa Kierkegaarda:

Gdy ksiega Genesis donosi, ze Bog rzekt do Adama: ,,I tylko z drzewa poznania dobra
i zta nie wolno ci je$¢” (Rdz 2,17) jest jasne, ze Adam nie zrozumiat ani stowa, bo i jak

% T. Kup$, Grzech i wina..., s. 105.

% Terminy autorstwa T. Kups$, Grzech i wina...

27 Ibidem, ss. 107-108.

2 R. Misiak, Geneza z{a ..., ss. 39 i 50.

» S. Kierkegaard, Pojecie leku..., s. 49.

30 Tbidem, ss. 49-50.

31 Ibidem, s. 52.

32 M. Grabowski, Zapomniana wolnos¢ Adama, ,,Logos i Ethos” 1/2000, s. 72.
3 R. Misiak, Geneza #ia..., s. 46.



116 ANETA OSTROWSKA

moglby pojac réznice miedzy dobrem a ztem, skoro odréznienie towarzyszyto dopiero
skosztowaniu owocu®.

Analizujac postepowanie Adama z punktu widzenia omawianych koncepcji,
mozna zaktada¢, iz zakaz Bozy spowodowat lek u pierwszego ojca. Dzieki temu
wchodzi on w relacje z tym, co zakazane. Nie rozumie jednak, czym jest Smier¢,
ktéra miataby spas¢ na niego w razie ztamania zakazu. Mg}t ja pojmowac jedynie
jako zagrozenie wilasnego istnienia®, lecz nie umiat sobie tego stanu wyobrazic.
Przyjrzyjmy sie blizej ujeciu niewinnosci:

Jak Adam wskutek swej winy stracit niewinnos¢, tak traci jq kazdy cztowiek. Jesli nie
stracil jej przez wine, to wobec tego to, co stracit, nie byto niewinnoscia, a jesli nie byt
niewinny zanim stat sie winny, to nigdy nie dopuscit sie winy®.

[...] niewinno$¢ [...] jest ona czyms, co dopiero wéwczas i dopiero dzieki temu, ze
jest zniesione, staje sie tym, czym byto zanim zostato zniesione, a oto teraz jest juz
zniesione®.

Pierwszy cytat wskazuje, iz niewinnosc jest zaprzeczeniem winy. Jezeli mowi-
my o winie jako takiej, to jest ona stanem wtérnym, poprzedzonym przez niewin-
no$¢. Wina bez niewinnosci nie istnieje, gdyz bez niej jest stanem nieSwiadomosci
popetienia winy. NieSwiadomos¢ istnienia czego$ jest niewiedza na ten temat,
brakiem punktu odniesienia. Drugi cytat jest dowodem na to, Ze w stanie niewin-
nosci mozna sie jedynie znajdowac¢, a nie by¢ swiadomym tego stanu. Nazwanie
takiego stanu niewinnoscig przez osobe w nim sie znajdujaca nie jest mozliwe, gdyz
automatycznie osoba ta przestaje do niego przynaleze¢. Z powyzszych rozwazan
whnioskuje, Ze grzech jest wynikiem $wiadomo$ci. Wina pojawia sie w momencie,
gdy tak postrzega ja ludzka Swiadomos¢. Dlatego tez Kierkegaard w podrozdziale
Lek bezdusznosci®® pisze o grzesznosci pogan, ktéra jest grzesznoscig z punktu wi-
dzenia Swiadomego chrzescijanina, ktéry wie o popelianym przez nich grzechu.
Podobnie rzecz sie ma w przytoczonych powyzej cytatach.

Kierkegaard siega po dogmatyke chrzescijanska, aby wyjasni¢ grzech jed-
nostkowy. W rozwazaniach powotuje sie na czyn biblijnego Adama, ,,wygnanego
poza historie” ojca rodu, aby ukazaé¢ geneze grzechu. Historia pierwszego grzechu
w teologii chrze$cijaniskiej uznana zostata za symboliczna. Zamyka to wszelkie
rozwazania na temat stanu ,,przed” i przyczyn grzechu, a on sam jawi sie, jako
co$ oczywistego. Kierkegaard twierdzi, ze cztowiek w stanie niewinnosci posiadat
pewna sktonno$¢ do grzechu, a nazywa ja grzeszno$cia. Owa grzesznos$¢ wynika
zrelacji cztowieka do Boga. Czlowiek por6wnujac stan Boga do wlasnego, zauwaza

3 S. Kierkegaard, Pojecie leku..., s. 52.
% R. Misiak, Geneza z{a..., ss. 42-43.
% S. Kierkegaard, Pojecie leku..., s. 42.
37 Ibidem, s. 43.

% Tbidem, ss. 112-115.
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roznice. Réznica ta pobudza wyobraznie, ktéra stwarza mozliwosci. Wywotuje
rowniez lek przed nieznanym, innym niz stan obecny. Jest to marzenie o wolnosci,
ktére niesie ze soba grozbe Smierci. Adam popetniajac pierwszy grzech, dokonat
,»skoku jakosciowego”, w ktérym doszto do przebudzenia ducha. Od tego momentu
cztowiek stat sie istotg Swiadoma.

2.2. Znaczenie ,skoku jakoSciowego” w filozofii Kierkegaarda

Wyjscie ze stanu niewinno$ci Kierkegaard nazywa ,,skokiem jako$ciowym?”, ter-
minem przejetym od Hegla:

[...] skok jako$ciowy [...] ksztattujacy samego siebie duch powoli i cicho zbliza sie
do swojej nowej postaci, rozbierajac, czes$¢ za czescia, budowle swego poprzedniego
Swiata”®.

Stanowi on radykalng zmiane, zmiane jakosci egzystencji, przejscie ze stanu
niewiedzy do stanu Swiadomosci®’. Przejscie to jest mozliwe poprzez grzech, ale
jest rowniez wynikiem indywidualnej decyzji, co Swiadczy o jego subiektywnym
charakterze*'. Grzech jest ,,rzeczywistoScig nieudang”, a rzeczywisto$¢ utozsamiana
jest u Kierkegaarda z wewnetrznym dziataniem i przemiang*2. Swiadomos¢ grzechu
staje sie wiec najwyzszym stopniem samowiedzy i zaangazowania w egzystencje.
Nalezy ja rozumiec¢ jako rozpad identycznosci z samym sobg, wewnetrzne pek-
niecie, ktére prowadzi do rozpaczy. Cztowiek, ktéry popemit grzech i ma tego
Swiadomos¢, odczuwa nieche¢ do bycia soba®.

Poczucie winy, bedace wynikiem Swiadomos$ci popetnionego grzechu, jest
samopotwierdzeniem egzystencji, stanowi o jej realnosci: ,,[...] nie odnosi sie do
konkretnych ludzkich czynéw, lecz stanowi o okresleniu siebie wobec wiecznosci
i Boga”*,

Jak zauwaza Szwed, jednostka sama nie moze by¢ Swiadoma popetnienia grze-
chu, gdyz w nim tkwi. Fakt ten wskazuje, ze moze istnie¢ Moc (Bog w czasie),
ktéra oSwieca jednostke. Takie oswiecenie odbywa sie dzieki wiedzy objawionej
przez Boga, czy jak twierdzi Kierkegaard, wiedzy zawartej w dogmatyce chrzesci-
janskiej*. Bog i wieczno$¢ postrzegane sa przez cztowieka jako ideat, do ktérego
dazy on w swych dziataniach. Jest to stan przeciwny do tego, w ktérym znajduje

% G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, t. 1, thum. A. Landman, PWN, Warszawa 1963, s. 18.

40 R. Misiak, Geneza #a..., s. 38.

4 T. Kup$, Grzech i wina..., s. 102.

42 Dun. Virkelighed — rzeczywisto$¢ (virke — ruch, praca, zmienno$¢), czyli Virkelighed
jako dziatanie, ktére tworzy rzeczywisto$¢. Zob. B. Swiderski, Zy¢ z Kierkegaardem po polsku,
»,INowa Res Publica” 5/1997, s. 51.

4 T. Kup$, Grzech i wina..., ss. 109-110.

4 R. Misiak, Geneza #a..., s. 38.

4 A. Szwed, Miedzy wolnosciq a prawdq egzystencji..., ss. 177-180.
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sie cztowiek, dlatego pragnie sie on z niego wyzwoli¢ i zosta¢ odkupionym*. Lek
umozliwia przejscie ze stanu niewinnosci do stanu grzechu, a nastepnie przejscie
do wiary. I w tym punkcie lek przemienia sie w rozpacz (wedlug Kierkegaarda
w ,chorobe na $mierc¢”)*. Rozpacz jest choroba ducha, jest rozpadem procesu
syntezy: ,[...] rozpad syntetycznego stosunku jazni do samej siebie”*.

Wedtug autora Choroby na smierc rozpacz odgrywa pozytywna role w procesie
syntezy jazni. Nalezy to rozumie¢ jako przejscie za posrednictwem grzechu ze
stanu niewinnosci, czyli duchowej niedoskonatosci, poprzez ,,skok jakosciowy”
w wolnoé¢. Swiadomos¢ grzechu w perspektywie wiary prowadzi do rozpaczy.
Czlowiek zauwaza bowiem dysonans pomiedzy ideatem, do ktérego zmierza
(Bogiem, duchem, tym, co odwieczne), a wlasnym stanem. Rozpacz jest jednak
istotnym zjawiskiem w procesie ,,stawania sie”. Jak pisze Kierkegaard: ,,[...] aby
dotrze¢ do prawdy, trzeba przejs¢ przez kazda negatywnos¢”*. Droga do dosko-
natosci wiedzie wiec, zdaniem dunskiego filozofa, przez grzech rozumiany jako
petnia doswiadczen.

Waznym elementem zycia jest umiejetnos¢ trwania w leku. Lek jest mozliwoscig
wolnosci, a wiec cztowiek, ktéry pozna lek, uksztattowany jest przez nieskonczo-
nos¢. Lek bowiem oczyszcza z tego, co skonczone™. Kierkegaard w Pojeciu leku
i Chorobie na sSmier¢ zauwaza, ze przeciwienstwem rozpaczy jest wiara, gdyz
chroni przed nihilizmem®'.

Podsumowujac, grzech dokonuje sie w ,,skoku jakosciowym”, réwnoznacznym
z przebudzeniem $wiadomosci. Cztowiek, ktéry ma Swiadomos$¢ popetnionego
grzechu jest w najwyzszym stopniu zaangazowany we wlasng egzystencje. Poczu-
cie winy, ktore temu towarzyszy, prowadzi do zanegowania wtasnej osoby. Jest to
wynik dysonansu pomiedzy osobistym stanem a stanem idealnym Boga, do ktérego
dazy cztowiek. Wewnetrzne pekniecie, ktére budzi poczucie winy, prowadzi do
rozpaczy, z ktérej, wedtug Kierkegaarda, wyzwoli¢ moze wiara.

2.3. Subiektywny charakter grzechu w filozofii Kierkegaarda

Grzech w filozofii Kierkegaarda jest zjawiskiem niejednoznacznym, wynikajacym
z indywidualnej decyzji cztowieka. Jednostka w ten sposob przeciwstawia sie ro-
dzajowi ludzkiemu, wykracza ,,poza”, aby ukonstytuowa¢ wlasng podmiotowosc.
Czlowiek moze wejs¢ w relacje z Bogiem tylko jako Jednostka, indywiduum. Ta
osobista relacja jest czyms, co budzi niepokdj, niewiadoma, dlatego tez doktryna czy
wspolnota nie sa w stanie przygotowac jej do tego. By¢ ,,jednostka jako Jednostka”

% R. Misiak, Geneza zia..., s. 38.

47 Ibidem, ss. 39 i 44.

4 S. Kierkegaard, Bojazn i drzenie..., s. 149.

4 Ibidem, s. 184.

% S. Kierkegaard, Pojecie leku..., ss. 185-194.

51 S. Kierkegaard, Bojazn i drzenie..., s. 79; idem, Pojecie leku..., s. 145.
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to przekroczyc¢ etyke i wyjs¢ poza to, co ogélne®*. Etyka odnosi sie do tego, co jawne,
zrozumiate dla wszystkich, a wiec og6lne. Chcac dostrzec jednostke, zawsze widzimy
tylko to, co ogdlne. Choc¢by dlatego, Ze opisana moze by¢ za pomocq mowy, ktéra
przynalezy do ogolnosci. W zwiazku z tym wiedza o ,,ja” jest tym, co og6lne. Zarazem
wymyka sie kategoriom, nie daje sie pomysle¢, gdyz to, co jednostkowe, jest skryte,
niepostrzegalne, w izolacji. To, co boskie, ujawnia sie wiec na ptaszczyznie jawnej
i skrytej. Skryta to relacja autentyczna do Boga, ktéra odbywa sie w wewnetrznej,
niedostepnej przestrzeni jednostki, natomiast jawna to ptaszczyzna religijna, gdzie
dochodzi do rozpoznania prawdy transcendentnej poprzez jej profanacje. Inaczej
mozna méwic o ,rozpoznaniu tego, co Swiete jako nie-Swiete”. Epifania, czyli
uobecnienie transcendencji w dyskursie, jest sprzeczna z jej istotq. Przypuszcza sie,
ze istota transcendencji (sacrum) podlega redukcji w sferze immanentnej (profanum).
Jest to poglad odwrotny do proponowanego przez Mircea Eliade, ktory twierdzit,
iz sacrum podporzadkowuje sobie profanum. Eliade w ksigzce Sacrum i profanum
pisat o hierofanii®, czyli przejawie, czy tez objawieniu sie, SwietoSci. Rzeczywisto$¢
nadnaturalna, czyli boska, daje swéj wyraz w Swiecie $wieckim. Hierofania w mysl
tych rozwazan jest paradoksem, gdyz Swieto$¢ (sacrum) przejawia sie w czyms$
Swieckim (profanum), rzeczywisto$¢ bezposrednia staje sie rzeczywisto$ciq nadre-
alng™. U Kierkegaarda rzecz ma sie tak, iz w objawieniu zostaje zniesione sacrum.
W tym wypadku profanum postuguje sie sita, ktéra Eliade upatrywat w sacrum®.

Kierkegaard wprowadza subiektywna koncepcje grzechu, przez co ukazuje
inng dogmatyke niz teologia chrzescijafiska. Méwi o odpowiedzialno$ci jednost-
ki za grzech, o ktérego popelnieniu decyzja zapada we wnetrzu. Rodzi sie ona
z relacji ja — Bog i wybiega ,,poza” jednostke, w strone nicosci, tego, co wieczne.
Jest to intymne wydarzenie, dlatego wspolnota czy doktryny nie majq z tym nic
wspolnego. Marcin Jaranowski, w odniesieniu do subiektywnosci grzechu i indy-
widualnej relacji cztowieka do Boga, wspomina o ujawnianiu sie tego, co boskie
na plaszczyznie jawnej i skrytej. Wedlug Kierkegaarda religia profanuje transcen-
dencje. Eliade odwohujac sie do zjawiska hierofanii, méwi o objawianiu sie tego,
co $wiete w sferze Swieckiej, np. w przedmiocie (kamieniu, kapliczce, krzyzu), czy
wcieleniu Boga w cztowieka (Chrystus). Kierkegaard inaczej pojmuje to zjawisko,
twierdzac, ze to, co boskie, moze by¢ najpelniej doswiadczane w subiektywnej,
skrytej przestrzeni jednostki.

52 Kategoria ogélnosci pochodzi u Kierkegaarda z Fenomenologii ducha Hegla, a odnosi
sie do wiedzy bezposrednie;j.

58 Termin pochodzi od greckich stéw hierds — ,,Swiete” oraz phainomai — ,,pokazywac sie”.

% M. Eliade, Sacrum i profanum. O istocie sfery religijnej, tum. R. Reszke, Wydawnictwo
KR, Warszawa 1996, ss. 7-8.

> M. Jaranowski, Transcendencja jako ocalenie: Sgren Kierkegaard a problem teologii
postmodernistycznej, Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw 2007, ss. 55-64.
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Podsumowanie

Wedhug Kierkegaarda pierwszy ojciec odczuwat lek w momencie podjecia préby
wyobrazenia sobie nico$ci. W stanie niewinno$ci Adam kierujac swa uwage na
relacje ja — Bog, zauwaza dysonans. Kuszony wolnos$cig dokonuje ,,skoku ja-
koSciowego”, ktory sprowadza na $wiat grzech. Autor Pojecia leku zauwaza, ze
grzesznoS¢ jest potencjg tkwigca w cztowieku, co mozna rozumie¢ jako pragnie-
nie doréwnania doskonatosci Boga. Dunski filozof pisat o koniecznosci grzechu
w procesie ,,stawania sie” cztowieka. Dzieki popadaniu w grzech cztowiek ma
mozliwos$¢ wyjscia ze stanu blogiej niewiedzy. Kierkegaard uwazat, ze grzech jest
subiektywng, indywidualna decyzjq cztowieka. Skazany na grzeszno$¢ i porazki
cztowiek musi nauczy¢ sie zy¢ w leku, tylko wéwczas wybiega ku wiecznosci.
Kierkegaard wyréznia dwie ptaszczyzny, na ktérych ujawnia sie to, co boskie.
Pierwsza z nich, jawna, jest ptaszczyzna religijna, gdzie dochodzi do sprofano-
wania transcendentu poprzez kreowanie wyobrazen Boga. Drugg przestrzeniq jest
whnetrze jednostki, czyli sfera skryta. Tam tez, wedlug Kierkegaarda, moze dojs¢
do autentycznego objawienia sie tego, co boskie.

Whnioski

Kierkegaard w autorskiej filozofii w nowatorski sposob interpretuje koncepcje
grzechu, wiary i zycia cztowieka, w opozycji do XIX-wiecznego protestantyzmu.
Centrum rozwazan dunskiego filozofa staje sie ludzka egzystencja splatajqca sie
z wiarg, rozumiang jako aktywna czes$¢ zycia. Kierkegaard nie zgadza sie z kon-
cepcja wiary rozumiang w sposob oficjalny, ktérg propagujq instytucje religijne,
uwazajac, ze oddala ona cztowieka od tego, co absolutne. Wedlug Kierkegaarda
wiara jest tym, co odmienia zycie cztowieka, wptywa na jego wewnetrzny $wiat
i zbliza do Boga. Czlowiek popadajac w grzech, dokonuje ,,skoku jakoSciowego”,
wychodzi ze stanu nieSwiadomos$ci. Nastepnie przechodzi przez kolejne stadia
zycia, ktore wptywaja na jego postrzeganie otaczajacego $wiata, ale przede wszyst-
kim samego siebie. W ten sposéb ,,staje sie”, zblizajac sie do tego, co absolutne.

Kierkegaard w Pojeciu leku przedstawia wtasna koncepcje grzechu, leku, stanu
niewinnosci, poczucia winy i rozpaczy. Istotnym elementem, na ktory zwrécit uwa-
ge Jaranowski, jest temat znajdujacy sie na pograniczu czy tez w miejscu ,,styku”.
Mowa tu o tym, czego Kierkegaard nie porusza dostownie w swojej tworczosci,
ale o ktéra niejako sie upomina. Ulatwieniem moze okazac¢ sie przytoczenie kilku
przyktadéw:

— niewinno$¢, ktora nie jest mozliwa do wyobrazenia, przez osobe znajdujaca
sie w tym stanie;
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— nico$¢/,,nic”, jako ,,mozliwo$¢ mozliwosci”, ktorej cztowiek nie moze objac
rozumem, przez co staje sie ona koncepcja wolnosci;

— lek jako mozliwo$¢ wolnosci, a cztowiek, ktéry nauczy sie bac, jest niejako
uksztattowany przez mozliwos¢, czyli nieskonczonosc;

— egzystencja cztowieka, w ktérg istota ludzka jest najbardziej zaangazowana
w momencie, kiedy dochodzi do rozpadu syntezy jazni z samg soba, w poczuciu
rozpaczy;

— Bog, ktéry ,,ujawnia sie” jako przeciwienstwo stanu grzesznosci.

Tym, co tgczy wszystkie powyzsze przyktady, jest jednoS¢ przeciwienistw. Stan
utracony jest stanem teoretycznie idealnym, lecz bez Swiadomosci jednostka nie
moze sobie tego wyobrazi¢, jest uSpiona. Mozna go interpretowac jako stan natural-
ny, z ktérego cztowiek musi wyjs¢, zeby moc zrozumieé, ze sie w nim znajdowat.
Woweczas widzac roznice pomiedzy tym, co utracone, a tym, co rzeczywiste jazn
zaczyna tesknié, pragnie powrotu. Jest to punkt zwrotny w rozwoju i w procesie
»stawania sie”. W stanie niewinnosci nie jest on doSwiadczany $wiadomie, nie
jest nazwany, a tym samym nie istnieje. Ten stan moze zostac urzeczywistniony
poprzez upadek w grzech i jego konsekwencje, czyli przebudzenie ducha. Nicos¢,
czy tez ,,nic”, zawiera w sobie potencje wolnosci, gdyz zadne zjawisko jej nie ogra-
nicza, a tym samym staje sie ona mozliwo$cig wszystkiego. Lek pobudzony przez
te mozliwosc¢ ksztattuje cztowieka, gdyz nie jest on w stanie obja¢ rozumem ani
wyobrazi¢ sobie nicosci. Ta wizja go przeraza. Im glebszy lek, tym bardziej mysli
i wyobrazenia namnazajq sie. Cztowiek pobudza swoje abstrakcyjne myslenie do
granic, lek staje sie nie do zniesienia. Moze popas¢ w obted lub poddac sie i zgodzi¢
na bezgraniczny lek, ktéry wéwczas przeksztalca sie w wolno$¢. Zycie czlowieka
w punkcie najwyzszego rozpadu, zniechecenia do siebie, w momencie oddalenia od
wilasnej jazni ,,staje sie” najwiekszym zaangazowaniem. Koncepcja Boga zostaje
niejako stworzona z nicosci, z ,,mozliwosci mozliwosci”, w wolnosci absolutnej
i spelnia sie w kazdej mozliwej abstrakcji wyobrazni. Ludzka $wiadomo$¢ budzi
sie w relacji do Absolutu®.

Warto zwroci¢ uwage, ze istnienie cztowieka przechodzi przez trzy etapy,
zataczajac krag. Zaczyna sie w punkcie niewinnosci (1), prowadzi przez grzech
i upadek, rozwarstwienie jazni, przez najwiekszy mozliwy lek i zniechecenie do
wiasnej osoby (2). Trzeci etap pojawia sie w momencie, gdy cztowiek przestaje
walczyé, zaréwno z lekiem, jak i z wlasnym grzechem i $miertelnoscia. Przyzwala
na niedoskonatos¢, akceptuje ja, godzi sie na swoje najwieksze oddalenie od Boga.
Wtedy osigga stan niewinnosci w ,,Swiadomosci” (w ujeciu zmiany perspektywy

% Slowo w rozumieniu ukonstytuowania istnienia w odniesieniu do fragmentu Ewangelii
wedlug $w. Jana: ,,Stowo stato sie cialem i zamieszkato wéréd nas” (J 1,14). Stowo jest kolejnym
etapem mysli, a wypowiedziane niesie ze sobg jego urzeczywistnienie (zmaterializowanie).

7 Absolut (fac. absolutus — bezwarunkowy, niezwigzany; ab-solvere — odwiazywac). Bog
jako Absolut nie daje sie niczym ,,zwigza¢”, nie podlega ludzkim kryteriom.
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postrzegania). Zgadza sie na swoja niedoskonatosc¢ i przemijalnos¢, doznajgc tym
samym odkupienia i zbawienia (3).

Marcin Jaranowski zauwaza, iz w opozycjach jednostka — ogélnos¢, boskie —
ludzkie, transcendencja — immanencja, czton pierwszy jest znoszony przez dru-
gi, jednoczesnie drugi jest warunkiem mozliwosci wyobrazenia pierwszego®®.
W zwiazku z tym: ,,Wlasciwy opis transcendencji musiatby przedstawia¢ jg jako
co$, co nieustannie odsuwa sie na plan dalszy, uchyla sie [...]”*.

Podsumowujac rozwazania, wedtug Kierkegaarda transcendencja nie jest
czym$ mozliwym do uchwycenia dyskursywnie, gdyz wszelka terminologia jest
w tym wypadku ograniczeniem. Cztowiek zbliza sie do Absolutu poprzez wiare,
rozumiang jako aktywna cze$¢ zycia. Grzech jest nieuniknionym elementem zycia
cztowieka, gdyz dzieki niemu dochodzi do przebudzenia i rozpoczecia poszukiwan
sensu wilasnego zycia. Cztowiek poprzez zmagania z wtasng grzesznoscia i nie-
doskonato$cig przechodzi przez stadia zycia, ktore ksztattuja jego jednostkowe,
niepowtarzalne Ja. Wiara ma stac sie czynnikiem, ktory kieruje cztowieka do jego
wnetrza, gdzie na plaszczyznie skrytej autentycznie objawia sie to, co boskie.
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