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A gdy zbyt dlugo spogladasz w otchtan,
réwniez otchlan spoglada w ciebie’.

Fryderyk Nietzsche

Abstract. The present article constitutes an attempt at a philosophic-theological inter-
pretation of the poetry by Stanistaw Korab-Brzozowski — the greatest poet of the Polish
decadent period. The analysis starts with a consideration of the prayer to the unknown
God and the presentation of the vision of man left alone by God, which forces the poet to
grapple with the mystery of heavenly emptiness. Given the non-presence of God, the dec-
adent literature ascribes a sacred aura to femininity and love, understood as the epitome
of Eros. The mystery of femininity is approached along two distinct avenues. The first
among them, and typically decadent, boils down to the model of woman as a demonic,
enslaving figure. On the other hand, it is the woman that could bring divine salvation from
the grave of the decadent spleen (the anti-femme fatale). Confronting femininity requires
an openness to the mystery of otherness. In Korab’s poetry, Eros is often entangled with
the mystery of death, while death is often connected to the mystery of suffering. Therefore,
the mystery of the desolate heavenly emptiness makes it necessary to take up once more the
reflections upon the mysteries of the Other, Eros, death and suffering.

Keywords: Decadence, Stanistaw Korab-Brzozowski, poetry, death, Eros

! F. Nietzsche, Poza dobrem i ztem, ttum. P. Pienigzek, Wydawnictwo Zielona Sowa,
Krakow 2005, s. 82.
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Wprowadzenie

d zamglonych mostéw londynskiej metropolii, przez mroczne, podziemne
uliczki Paryza, po skromne kawiarnie polskiej cyganerii przetomu XIX i XX
wieku zmeczona Europa oczekujgca katastrofy wielkiej wojny staje sie miejscem
narodzin ,,chorobliwego” ruchu artystyczno-filozoficznego, petnego stodko-gorzkiej
melancholii. Wraz z przetomem wiekéw widmo dekadentyzmu zawisto nad Europa.
Dekadentyzm jest najczesciej postrzegany jako choroba ludzkiego ducha. Chan-
dra, splin, newroza to tylko niektére z imion tego schorzenia. Czy schorzenia ducha,
jakie wywotywata literatura dekadentyzmu, miaty ogotoci¢ cztowieka z wszelkich
przejawow wyzszej duchowosci i cofna¢ go do stanu czysto biologicznej, zwie-
rzecej, bezrefleksyjnej wegetacji? Zamiast negacji szlachetniejszych przejawéw
ludzkiej egzystencji dekadentyzm oferuje wtasng wersje duchowosci. Duchowos¢
dekadentyzmu nalezy postrzega¢ w kategoriach egzystencjalnej postawy, ktéra
stanowi ekspresje pesymistycznie postrzeganej kondycji ludzkiej i jest sposobem
przezywania relacji do Swiata oraz prébg okreslenia bezsensu zycia.

Prébe skonstruowania obrazu réznorodnej duchowosci dekadentyzmu warto
rozpocza¢ od ukazania zmagan dekadentéw z wptywowymi religiami ich czasow
(gtownie chrzescijanstwem). Ich duchowos$ci nie mozna jednak sprowadzac tylko
do przejawéw tradycyjnie rozumianej religijnosci. Dekadenci bowiem nie byli
kaptanami religii, lecz sztuki dla samej sztuki i to dzieki oddaniu sztuce osiggali
duchowe szczyty. Potrafili takze zapomnie¢ o klasycznych béstwach i demonach,
a w ich miejsce ustanowi¢ nowe, ktére najczesciej przybieraty posta¢ poetyckich
muz lub demonicznych femmes fatales.

Z wielu réznorodnych nurtéw religijnych szczegdlnie trzy odcisnety pietno na
duchowosci dekadentyzmu. Sporym zainteresowaniem cieszyty sie kulty Dalekiego
Wschodu, a zwlaszcza buddyzm i hinduizm. Duza w tym zastuga mysli Artura
Schopenhauera?, ktory bedac marginalizowanym przez kregi akademickie, zdoby#t
popularno$¢ wsréd modernistycznej bohemy, stajac sie prawdziwym filozoficznym
guru dla wielu dekadentéw uwiedzionych jego pesymizmem. Z orientalnych kultow
czerpali oni przeswiadczenie o mozliwos$ci ukojenia cierpienia poprzez osiagniecie
stanu nirwany. To witasnie w niej Kazimierz Przerwa-Tetmajer® dopatrywat sie

2 Zainteresowanie orientalnymi religiami, ktére w dekadentach obudzity pisma Schopen-
-hauera, byto bardzo powierzchowne i miato charakter okresowej mody intelektualnej. Natomiast
jego pesymizm miat przemozny wptyw na $wiatopoglad poetéw dekadentyzmu, cho¢ nie byt
niemozliwy do przezwyciezenia. Doskonatym na to przykladem jest poezja Leopolda Staffa,
ktéry dokonat radykalnego zwrotu od melancholicznego dekadentyzmu zawartego w poemacie
Deszcz jesienny do jego przezwyciezenia i przyjecia Nietzscheanskiego aktywizmu wyrazonego
w wierszu Kowal.

3 K. Przerwa-Tetmajer, Hymn do Nirwany, http://poema.pl/publikacja/50-kazimierz-tetmajer
-hymn-do-nirwany [23.09.2012].
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szansy na wygaszenie zycia i przezwyciezenie targajacych nim pragnien. Dru-
gq opcja religijna, czesto wybierang przez dekadentéw, byt okultyzm zwigzany
z demonologia i r6znymi formami satanizmu. Wadzac sie z Bogiem, paktowali
z uwodzicielskg moca zta. Ich zmagania nierzadko prowadzilty do nieoczekiwanego
zakonczenia, jakim byta konwersja na katolicyzm. To wlasnie chrzescijanstwo Ko-
Sciota katolickiego* jest trzecim nurtem religijnym, mocno przenikajacym stronice
kanonicznych dziet dekadentyzmu.

Nowatorstwo dekadenckiego etosu zamanifestowal w powiesci Na wspak
Joris Karl Huysmans, a w mistrzowski sposob eksponowat Charles Baudelaire
w Kwiatach zta. Oskar Wilde w Portrecie Doriana Greya mieszat dekadentyzm
z dandyzmem, a Stanistaw Korab-Brzozowski zaproponowat wlasna wersje de-
kadentyzmu, pozbawiong mrocznych wptywoéw wielkiego wzgardziciela Markiza
de Sade. To wlasnie na podstawie ich dziel warto podja¢ probe zarysowania du-
chowosci dekadentyzmu.

1. Religijna epopeja Stanistawa Koraba-Brzozowskiego

Cata tworczos¢ poetycka Koraba zostata zebrana w jednym skromnym tomiku®.
Wspaniale zapowiadajaca sie kariere literacka przerwato popetnione w mtodym
wieku i starannie zaplanowane samobdjstwo. W jego poezji odnajdziemy wiele
typowych dla dekadentyzmu motywow, takich jak afirmacja metafizycznego cier-
pienia, tragizm erosa czy alienacja spoteczna. Wiele poematéw przenika gleboko
religijny duch.

Pomiedzy wierszami Koraba znajdziemy takie, ktérych lektura nie wzbudzi
kontrowersji wsrod ortodoksyjnych czytelnikow (np. poematy Na Aniot Panski,
Ostatnia Wieczerza, Dawid). Nie dostrzezemy w nich zwiastunéw kryzyséow wia-
ry. Dlatego pierwszym waznym wierszem bedzie poemat Nad grobem Renana,
w ktérym padaja nastepujace stowa:

Ale daremnie chce ugiac¢ kolana,

Darmo sie z piersi modlitwa wyrywa:

Tu wiara moja, jakby sczarowana,
Umrze¢ nie moze, cho¢ juz nie jest zywa®.

Poeta przychodzi z pretensjami do francuskiego filozofa. Zarzuca mu przy-
czynienie sie do pojawienia sie sceptycyzmu w sercu przeniknietym bogobojna
wiarg. Rozum nowozytnej filozofii dokonuje demitologizacji religijnych dogmatow.

4 Zainteresowaniem dekadentow cieszyly sie rygorystyczne wersje katolickiej duchowosci,
bardzo odlegle od duchowej radosnosci franciszkanskich modlitw. Nie bez powodu Huysmans
zamknat sie w klasztorze trapistow.

> S. Korab-Brzozowski, Poezje zebrane, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1978.

6 Ibidem, s. 55.
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Sceptycyzm nowozytnosci rozbija scholastyczny sojusz wiary i rozumu oraz sta-
nowi zagrozenie dla Pascalowskiej religii serca. Nadal zywa wiara Koraba potrafi
sie jednak jeszcze broni¢ przed pokusa oSwieceniowego ateizmu. W poemacie
Modlitwa czytamy gorzkie stowa skierowane do Boga:

Boze, ja Ciebie nie uwielbiam stowy,
Ktore powtarza co dzien ludzi rzesza;
Mnie w Twych Swiatyniach kaplan nie rozgrzesza,
I przed posagiem nie uchylam glowy:

Lecz Ty wiesz, Panie, ze sie modle Tobie
Modla goraca, chot¢ bez stéw pacierza,

Na skrzydtach dusza ma do Ciebie zmierza,
Za Toba teskni w zycia zimnym grobie!”

Te piekne, poetyczne stowa mozna odczyta¢ na przynajmniej dwa sposoby.
W pierwszej interpretacji stowa te stanowia wyraz odrzucenia instytucjonalnego
oblicza religii. Poeta nie szuka schronienia w murach $wiatyn czy przebaczenia
u kaptanéw, lecz wybiera droge indywidualnej i intymnej relacji z Bogiem, ktérej
przyktad dat w swoich pismach i zyciowej postawie Sgren Kierkegaard®.

W drugiej, bardziej radykalnej interpretacji mamy do czynienia z modlitwa
do nieznanego Boga. Nie uchylajac glowy przed pomnikami, nie klaniamy sie
religijnym idolom, ktére zamykaja niepoznawalng inno$¢ Boga w skonczonych
ludzkich kategoriach pospolitych wyobrazen lub skrajnie abstrakcyjnych schema-
tach Sredniowiecznej metafizyki. W takim przypadku imie Boga nie musi wcale
odnosic¢ sie do Absolutu, opisywanego przez ktéras z pozytywnych, konfesyjnych
religii. Przywolanie imienia Boga bedzie raczej ekspresja pasji, nadziei lub pra-
gnienia wykraczania poza tu i teraz. Modlac sie do nieznanego Boga, nie wiemy,
do kogo kierujemy nasze peine pasji stowa. Wiemy tylko tyle, ze stowo ,,Bég”
jest pieknym okresleniem najwazniejszych, najwznio$lejszych, najcenniejszych
ludzkich pragnien.

Korab w wielu swoich wierszach powstrzymywat sie przed popadnieciem w de-
kadencka rozpacz i zrezygnowanie. Najbardziej rozpaczliwe wersy odnajdujemy
w poemacie Préznia:

Drzewo samotne, obnazone
Podnosi chude swe ramiona,
Rozpaczy hymny $le chropawe
Do stalowego nieba prézni.

7 Ibidem, s. 58.

8 Kierkegaarda taczyto z poetami dekadentyzmu wiele charakterologicznych cech. Prawie
cate zycie cierpiat z powodu nieszcze$liwej mitosci, byt melancholikiem i czesto spedzat czas
w odosobnieniu swojej pracowni. W jednym aspekcie swojej egzystencji zdecydowanie sie od
nich réznit: bluznit przeciwko instytucjonalnemu chrze$cijanstwu pogodzonemu ze $wiatem,
ale nie profanowatl imienia Boga. By} nieugietym rycerzem wiary.
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Pod drzewem stoi krzyz zmurszaty,
Na nim rozpiety Chrystus kona,
Wznoszac swe oczy beznadziejne
Do stalowego nieba prozni.

Pod krzyzem dusza ma cierpiaca
Z otchlani czarnej swej nicosci
Wznosi pragnienia oblgkane

Do stalowego nieba prézni®.

Wyraznie stycha¢ w tych stowach ton radykalnego pesymizmu. Drzewo wznosi
swe ramiona do stalowego nieba prozni. Bog nie jest juz Opatrzno$cig czuwajaca
nad $wiatem, ktéry zostat pozostawiony samemu sobie i zdany na wyroki Slepego
losu. Konajacy Chrystus wznosi swoje oczy ku niebu prézni. Na krzyzu sam Bég
opuscit Boga. Rozpaczliwe wolanie z krzyza rozbija sie o stalowaq proznie nieba
bez opiekuniczego Ojca. Pod krzyzem stoi oblakana dusza poety i pograzona w ni-
co$ci wshuchuje sie w milkngce odglosy pustoszejacego nieba. Taka wizja $wiata
opuszczonego przez Boga i pograzonego w prézni stanie sie dla dekadentéw po-
wodem porzucenia tradycyjnych religijnych kultéw na rzecz kultu samej sztuki.

Spogladajac jeszcze raz na przytoczone utwory Koraba, mozna pokusi¢ sie
o ulozenie ich w swoista religijng epopeje, ktéra bedzie miata na celu ukazanie drogi
jego duchowych przemian: od strof obrazujacych zaangazowang i gorliwa wiare
(Aniotl Panski, Ostatnia Wieczerza, Stowo stato sie ciatem), poprzez zwatpienie
plynace z filozofii Renana (Nad grobem Renana) i modlitwe do nieznanego Boga
(Modlitwa), do osamotnienia w prozni opuszczonego przez Boga nieba (Prdznia).

2. Dekadentyzm pomiedzy katolicyzmem a demonologia

Korab udoskonalat swoj poetycki warsztat, thumaczac niepokojacq poezje Baude-
laire’a. Nie zawahat sie nawet przed przettumaczeniem kontrowersyjnej Litanii do
Szatana. Jednakze francuski ksiaze dekadentyzmu, w przeciwienstwie do Koraba,
spogladajac w nico$¢, podejmowat ryzykowna gre z tkwigcym w niej ztem.
Baudelaire’owskie Kwiaty zta to dobry przyktad wykorzystania logiki Pla-
tonskiego farmakonu, ktory jest jednoczesnie trucizng i lekarstwem. Zgodnie
z tg logika prezentowane w dzietach Baudelaire’a zto ma przywodzi¢ do dobra,
a jego bluznierstwa — potwierdza¢ prawde religii. Francuski poeta w efektowny
sposéb dokonuje wiwisekcji swoich wad, by w ostatecznym rozrachunku obnazy-
ty swoje destrukcyjne oblicze i staly sie przestroga dla wnikliwych czytelnikdw.
Opisom grzesznych upadkow czesto towarzysza gwaltowne przejawy wyrzutow
sumienia. Rozkosz grzechu szybko okazuje sie kolejna iluzjg sztucznego raju'®.

9 S. Korab-Brzozowski, Poezje zebrane, s. 26.
10 To bardziej konserwatywne oblicze Baudelaire’a odstaniat i analizowat Roger Scruton.
Szerzej zob. R. Scruton, Przewodnik po kulturze nowoczesnej dla inteligentnych, thtum.
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Przywolywanie wyrzutow sumienia prowadzi Baudelaire’a do postrzegania Boga
nie jako kochajacego opiekuna, lecz przede wszystkim jako surowego sedziego.
To wilasnie gniewne i wymierzajace sprawiedliwos$¢ spojrzenie Boga jest poszu-
kiwane przez dekadenckich poetéw, ktérzy ulegajac ztu, starajq sie zwrdécic¢ na
siebie jego uwage. Staja sie przez to podobni do niezno$nego dziecka pragnacego
uwagi obojetnego ojca.

Poszukujac kontaktu z Bogiem, nie sposob nie natkna¢ sie na potezne wpltywy
w Swiecie jego ztowrogiego przeciwnika. Diabel nawiedza poezje Baudelaire’a
przynajmniej pod dwiema postaciami. W Paryskim splinie (poemat Wielkoduszny
gracz") spotykamy diabta, ktérego celem jest przekonanie ludzkosci, ze nie istnieje.
Jest on sprawnym oszustem, skrywajacym swe diabelskie intencje. Wspomagaja
go w tym niektérzy luminarze O$wiecenia'? prze§wiadczeni o przyrodzonym dobru
natury ludzkiej, ktéra popada w okrucienstwo grzechu jedynie na skutek niesprzy-
jajacych spotecznych uwarunkowan wytwarzajacych zto. To jednak stynna Litania
do Szatana®® jest najwazniejszq konfrontacja Baudelaire’a z ksieciem upadtych.
Szatan Baudelaire’a jest dobrym demonem chronigcym drogi lunatykujacych
w ciemno$ci ludzi, outsiderem, wygnancem, napietnowanym i niedocenionym za
sw0j geniusz. W poemacie tym jako typowy egocentryk Baudelaire pisze de facto
o sobie. To on wraz z wykreowanym przez siebie Szatanem dzieli niedole losu.
To oni sa nowymi, wiecznie przegrywajacymi Syzyfami. Sartre, ktéry dokonat
oceny postawy Baudelaire’a i jego Szatana, stwierdzil, ze nie przypominaja oni
rewolucjonistow, ktorzy chcg obali¢ zastany porzadek i ustanowi¢ nowy, lecz sa
raczej wiecznymi buntownikami'. Bunt Baudelaire’a nie jest jednak pragnieniem
wprowadzenia destrukcyjnego nihilizmu, lecz — jak postuluje Ryszard Engelking
— checiag wydobywania z blota codziennosci piekna prawdziwej sztuki'®. Trzeba
takze podkresli¢, iz wbrew obiegowym opiniom, ktére ukazuja Baudelaire gtéwnie
jako bluznierce, deprawatora i nalogowca, nie byt on satanistq, ktéry oddawat sie
afirmacji i shuzbie diabhu. By} raczej subtelnym moralista, ktérego dzieta przenikato

J. Prokopiuk, J. Przyby}, Wydawnictwo Thesaurus, £.6dz 2006, ss. 105-108.

I Ch. Baudelaire, Paryski splin, tum. R. Engelking, Wydawnictwo Klio, £.6dz 1993, s. 123.

12'W poezji Baudelaire’a wyraznie wyczuwa si¢ przeSwiadczenie o naturalnej grzesznosSci
czlowieka i nieusuwalnosci zta z ludzkiego zycia. Wida¢ w tym wplywy chrzescijanskiej
doktryny grzechu pierworodnego. To stawia go w opozycji do o$wieceniowego pogladu
(wychodzacego od tezy Rousseau o przyrodzonej dobroci natury ludzkiej) gloszacego
przygodno$¢ zta wynikajacego z niesprzyjajacych okolicznosci zewnetrznych i zywiacego
plomienna nadzieje na wyeliminowanie zta ze $wiata.

13 Ch. Baudelaire, Kwiaty zta, tum. B. Wydzga, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakéw
2005, ss. 137-139.

4 Sartre dostrzegal w rewolucjoniscie che¢ zmiany $wiata i dostosowania jego porzadku
do ustanawianych przez siebie warto$ci. Buntownik chce zachowania panujacego porzadku,
by méc sie przeciwko niemu buntowac i zaznacza¢ swoja odrebnos¢. Gdyby $wiat rzqdzit sie
regutami ustanowionymi przez niego, to przestatyby one by¢ czym$ wyjatkowym i potrzebny
bylby kolejny bunt, tym razem przeciwko wlasnym zasadom.

> R. Engelking, Testament poety, w: Ch. Baudelaire, Paryski splin, s. 240.
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silne etyczne zaangazowanie'®. W jego utworach nie brak przejawéw wspotczucia
okazywanego marginalizowanym mieszkaficom zdeprawowanego miasta. Baude-
laire dostrzegat takze ciezki los paryskiej biedoty'’. Jego poezja nie byla jednak
przesigknieta sztampowym dydaktyzmem, lecz stanowita arene ciagtego zmagania
sie etycznego wspoétczucia z frywolnym estetyzmem.

Paradoksalnie dla wielu dekadentéw flirt z demonicznymi sitami ciemnosci
zaowocowal zwrotem ku religii chrzescijanskiej. Baudelaire!® przez wiekszos¢
zycia byt bardzo religijny, Huysmans zrezygnowat z perwersji i satanizmu na
rzecz mistycyzmu i mniszej kontemplacji, Verlaine miat sie nawréci¢ w wiezieniu,
odsiadujac wyrok za postrzelenie Rimbauda, ktéry pono¢ nawrdcit sie na tozu
Smierci. Wilde'® przezyt kilka nawrécen, a podczas swego wygnania z krélestwa
Albionu przez krétki czas okreslat siebie mianem papisty?.

Pelne religijnego entuzjazmu momenty zycia czesto przeplataty sie z dlugimi
okresami rozmitowania w najpospolitszych wystepkach. Dla kolekcjoner6w nie-
zwyklych przezy¢ doswiadczenie nawrdcenia stawato sie smakowitym kaskiem.
Wchodzili przeto w dialektyczng gre grzechu i odkupienia, nawracajqc sie, by znéw
popas¢ w grzech, a nastepnie przezy¢ nawrdcenie. Tym sposobem mogli powtdrzy¢
i ponownie zasmakowa¢ niezwyktego doswiadczenia religijnej konwersji. Roz-
mitowujac sie w pelnym erotyzmu jezyku mistykéw, obierali sobie za patronéw
najbardziej skrajnych, ascetycznych katolickich ortodokséw, takich jak Joseph de
Maistre?!, ktérzy stawali sie dla nich srogimi sedziami ich grzesznej natury.

Ellis Hanson?? celnie wskazala, ze wielu dekadentom Ko$cio6t katolicki jawit sie
jako instytucja pelna zyciodajnych sprzecznosci. Nieprzychylnie nastawiony wobec

16 Szerzej na temat etyki Baudelaire’a zob. E. K. Kaplan, Baudelairean Ethics, w: R. Lloyd
(red.), The Cambridge Companion to Baudelaire, Cambridge University Press, Cambridge
2005, ss. 87-100.

17 To czesto pomijane oblicze paryskiego poety opisywat romantyczny marksista Marshall
Berman. M. Berman, ,, Wszystko, co state rozptywa sie w powietrzu”. Rzecz o do$wiadczaniu
nowoczesnosci, thum. M. Szuster, Universitas, Krakow 2006, ss. 194-203.

® Dla Baudelaire’a obstawanie przy religii mialo by¢ aktem oporu. Jego religijno$¢
przejawiala sie gléwnie w odrzuceniu materialistycznej wizji Swiata, jaka przyniosta filozofia
o$wieceniowa. Trudno dopatrywac sie w nim naboznie praktykujacego chrzescijanina. Z trudem
przychodzito mu takze dochowywanie wiernosci katolickiej moralnosci, zwlaszcza etyce
seksualnej. Nie wyzbyt sie jednak Swiadomosci nieustannego zycia w grzechu, co prowadzito
go do nieustannego egzystencjalnego rozdarcia.

19 Szczegdtowy opis diugiej drogi Wilde’a do nawrdcenia zob. A. McCracken, The Long
Conversion of Oscar Wilde, http://catholiceducation.org/articles/arts/al0010.html [28.09.2012].

2 Szerzej na temat zaskakujacego romansu dekadentyzmu i katolicyzmu zob. E. Hanson,
Decadence and Catholicism, Harvard University Press, Cambridge Mass. 1998, ss. 1-26.

2 Baudelaire okreslat siebie mianem jego ucznia i twierdzit, ze to dopiero francuski
kontrrewolucjonista ,,nauczyt go mysle¢”. Sartre przeciwstawial Baudelaire’owi André Gide’a —
ktory wybrat droge ustanowienia wlasnej moralnosci — krytykujac przyjecie przez niego skrajnie
ortodoksyjnego swiatopogladu i moralnosci. Uznawat to za akt leku przed wzieciem na siebie
odpowiedzialno$ci za ciezar wilasnej wolnosci. Szerzej zob. J.-P. Sartre, Baudelaire, thum.

K. Jarosz, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakéw 2007, ss. 37-38.
22 E. Hanson, Decadence and Catholicism, s. 7.
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hedonistycznego estetyzmu Kosciét sam budowat okazate Swiatynie, ktére byty
dzietami sztuki pelnymi estetycznego przepychu®®. Potepiajacy homoseksualizm
i wzgardliwie patrzacy na seksualnos$¢ podtrzymywat jednoczesnie tradycje petnego
odwaznych, erotycznych metafor mistycyzmu, a za murami klasztor6w nie zdotat
zapobiec wytwarzaniu sie homoerotycznych wiezi. Wyjatkowym uznaniem wsréd
dekadenckich autoréw cieszyt sie celibat i cnota dziewictwa jako najbardziej rady-
kalne przyktady rebelii wobec naturalnych popedéw zycia. Bywalcy najbardziej
obscenicznych buduaréw byli jednoczesnie czcicielami celibatu i dziewictwa®!,
a ich religijng krucjate przeciwko naturze zawsze cechowata ambiwalencja.

Katolicyzm dekadentéw nie byt wcale radosnym chrzescijanstwem $w. Fran-
ciszka. Ulubione biblijne epizody to trwoga ogrodu Getsemani, Golgoty, ukrzy-
zowania, a nie narodziny Jezusa i wesele w Kanie. Sam Jezus jawit sie im jako
wybitny indywidualista i ,,prorok przeklety”, ktérego nowatorskie przestanie
zostato odrzucone przez konformistyczne masy, a on sam zostat skazany na kare
Smierci za bluznierczo$¢ swych stow. W analogicznej sytuacji ,,poeta przeklety”
zostaje potepiony przez holdujacy najnizszym gustom filisterski mottoch, ktéry
pozwami sagdowymi przesladuje twércow nowej sztuki.

3. Kult sztuki i ubostwienie kobiety fatalnej

Jesli w naszych rozwazaniach nad zmaganiami dekadentéw z religia wyjdziemy
od deklaracji Koraba dotyczacej pustego nieba prozni, to w Swiecie opuszczonym
przez Boga jego miejsce muszq zajac inne bostwa. Takimi nowymi obiektami kultu
stajq sie kobiety i sztuka. Dekadentyzm (zwtaszcza ta jego wersja silnie powiazana
z dandyzmem) wyciagat sztuke spod kurateli religii i przyodziewat ja w quasi-re-
ligijny nimb. Z kolei kobiety w poezji dekadentyzmu byly podnoszone do rangi
dobrych béstw posredniczacych w doswiadczaniu piekna wieczno$ci (np. poemat
Baudelaire’a Hymn do Pieknosci) i jednoczesnie czesto denuncjowane jako demo-
niczne istoty przynoszace zniszczenie (np. inny poemat Baudelaire’a Trucizna).

Holenderski pisarz Joris Karl Huysmans® rozpoczyna swoj manifest dekadenty-
zmu od pelnego czarnego humoru zaproszenia na stype gtéwnego bohatera powiesci
Na wspak, skrajnego egotyka i kolekcjonera egzotycznych stanéw ducha diuka
des Esseintes’a (zaproszenie wystane za zycia rzekomego denata, ktéry w peini
zdrowy stawit sie na wiasnej stypie). Huysmans i bohaterowie jego dekadenckich
powiesci sg archetypicznymi przyktadami melancholikow pograzonych w nudzie

% Monumentalne bizantyjskie ryty ceremonialne byly postrzegane jako przejaw wyszukanego
dandyzmu.

2 Dekadenci nienawidzili natury i preferowali to, co nienaturalne. Stad ich zainteresowanie
celibatem i cnotq dziewictwa jako przejawami zachowan sprzecznych z naturalnymi popedami.

% Zaczynat jako naturalista i piewca Zoli, nastepnie zostat autorem dekadenckich i sata-
nistycznych powiesci (Na wspak, La-bas), a skonczyl jako autor ksiazek katolickich.
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plytkiej codziennosci®, cierpigcymi na niemoc tworcza, zyjacymi w ,,wiezy z kosci
stoniowej”, koneserami egzystencjalnych rozterek, znajdujacymi sie tysiac stép
,»ponizej poziomu dobra i zta”, dryfujacymi ku nihilizmowi spogladania w otchtan
nicosci. Wpadajac w sidta sadycznej ,,transgresji dla samej transgresji”?, czekaja
na schytek wielkiego konania zachodniego Swiata®.

Lekarstwem na splin codzienno$ci, oprocz wybujatego erotyzmu i narkotycz-
nych ,,rajéw urojonych”, miata sta¢ sie (zgodnie z sugestiami Schopenhauera) kon-
templacja sztuki. Oto w bezwarunkowym podziwianiu estetycznych wtasciwosci
wybitnego dzieta sztuki niezaspokojona wola ,,pragnienia wiecej i wiecej” miata
zosta¢ wzieta w cugle, dajac tym samym przedsmak przysztego rozplyniecia sie
w nirwanie, wiecznym spokoju nastepujacym po wygasnieciu paliwa egzystencji.

Ubostwienie sztuki wigze sie ze wzajemnym przenikaniem sie wplywéw
dekadentyzmu i dandyzmu. Dla Camilli Paglii Portret Doriana Graya Oskara
Wilde’a to wybitne przedstawienie dwoch kluczowych dla dekadenckiego etosu
motywéw. Po pierwsze, zawiera on zasade dandysowskiego estetyzmu, ktérego
naczelnym celem jest przeksztalcenie cztowieka w dzieto sztuki. Po drugie, jest
znakomitym przyktadem dekadenckiego procesu daimonizacji apollifiskosci®.
Gléwnym roznosicielem dekadenckiej, chorobliwej chandry jest lord Henryk
Wotton, ktérego podstawowym celem staje sie zwiedzenie apollinskiego Adonisa
z drogi przyzwoito$ci i wciggniecie go w chtoniczny mrok pierwotnych instynktow,
ktére zniewalajq cztowieka, czyniac z niego marionetke wszelkiego rodzaju chuci.

Mlody bohater opowiesci Wilde’a bez wiekszego trudu przeistacza sie w zwy-
rodniatego morderce, cho¢ caly czas zachowuje ol$Sniewajacq urode. Sprawia to, ze
w ramach preferowanego przez dekadentéw/dandyséw wybujatego estetyzmu i kul-
tu piekna wyzwolonego z gorsetu moralnosci*® nadal zastuguje on na uwielbienie.

% Des Esseintes, by zabi¢ chandre pospolitosci, przyrzadza symfonie z zapachéw i alkoholi,
kolekcjonuje egzotyczne kwiaty, czyta poetéw mroku, antycznych klasykéw, chrzescijanskich
mistrzow ascezy i mistycyzmu oraz inkrustuje skorupe z6twia drogimi klejnotami.

¥ Przywotuje tu mozliwie najbardziej nihilistyczna wersje dekadentyzmu, ktéra mozna
okresli¢ mianem postawy ,.butwiejacego préchna”. Transgresji mozna dokona¢ z zamiarem
wywotania pewnego pozytywnego efektu. Przekroczenie panujacych regut moze miec¢ na celu
wywolanie wstrzasu przyczyniajacego sie do rewolucyjnej zmiany. Czym innym jest ,,transgresja
dla samej transgresji”, ktora jest dziatalnosciq autoteliczng i niemotywowana checia dazenia do
realizacji jakichkolwiek wartosci.

% Dekadentyzm nie byt pozbawiony elementéw katastroficznych. Paul Verlain w poemacie
Niemoc kreslit wizje upadajacej cywilizacji zachodniej, ktérej fundamenty zostang zniszczone
przez nadciagajace nowe fale barbarzynstwa i prymitywizmu. Katastrofie nie zapobiegna
nawet poeci, owi straznicy wyzszych ideatéw ludzkosci, gdyz dopadta ich twoércza niemoc.
Zob. P. Verlain, Niemoc, tham. Z. ,,Miriam” Przesmycki, http://poema.pl/publikacja/89-niemoc
[23.09.2012].

» C. Paglia, Seksualne persony: sztuka i dekadencja od Neferetiti do Emily Dickinson, tham.
M. Kuzniak, M. Zapedowska, Wydawnictwo Brama, Poznan 2006, s. 475.

% Wwilde byt fanatycznym wyznawcg tak rozumianego kultu piekna. Brzydota byla dla
niego choroba, a ta zawsze wzbudza odraze. Z tego niechrzescijanskiego stanowiska wycofat
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Dorian, oddajac sie batwochwalczemu kultowi swego wizerunku, jest jednocze-
$nie bogiem, kaptanem i wyznawcgq. Portretujacy go obraz pelni podobna funkcje
do magicznego lustra znanego z Krélewny Sniezki®'. Stanowi on zwierciadlo
ujawniajace okrutng prawde o zgniliznie moralnej skrywajacej sie za pieknym
wizerunkiem przegladajacej sie w nim osoby. Natomiast konczaca ksigzke scena
Smierci tytutowego bohatera stawia pod znakiem zapytania 6w batwochwalczy
kult piekna.

Takze Baudelaire (cho¢ w mniejszym stopniu niz Wilde) poddawat sie czaro-
wi dandysowskich rytuatéw. Swoje wypelione melancholig spacery pasazami
wielkiej metropolii przeksztalcal w pielgrzymki, podczas ktérych kontemplacja
piekna nocnych Swiatet pozwalala zakosztowa¢ nowoczesnego miasta-molocha.
Romantyzm doszukiwat sie sladow transcendencji w Swiecie przyrody. Deka-
dentyzm dopatrywat sie pozostatosci nieskoriczonego Absolutu w skorficzonos$ci
sztucznych dzungli wielkich miast.

Dekadencki $wiat opuszczony przez Boga nie jest pozbawiony demonéw. De-
moniczna kobieta fatalna, wampirzyca pelna zmystowego erotyzmu, catkowicie
zniewalajaca dekadenckiego nadwrazliwca, staje sie dla niego przebdstwiona, sroga
boginig, prowadzaca go do ostatecznego upadku. Dekadencka literatura egzysten-
cjalnego bolu istnienia petna jest opiséw modernistycznych wampow z perfekcja
i cierpliwoscig saczacych $miertelng trucizne:

Lecz silniejsza trucizne kryjq twe powieki

W 6cz zielonych orbicie:

Tam, drzac, swej duszy widze opaczne odbicie
I $nie, Ze w nich, na wieki

Zatopiwszy sie, zgasze pragnienie i zycie®.

Bardzo tatwo przypisa¢ dekadenckiej literaturze afirmacje perwersyjnej i hedo-
nistycznej seksualnosci. Trzeba jednak pamieta¢, ze nawet w Kwiatach zta mozna
odnalez¢ wiersze (Padlina, Dwie dobre siostry), w ktorych potepia sie wulgarng
cielesng zmystowo$¢ i dazenie do ,,przyjemnosci dla samej przyjemnos$ci”. W poezji
Koraba-Brzozowskiego wulgarny erotyzm zostaje porzucony na rzecz delikatnej,
acz zniewalajacej, urokliwej zmystowosci. Tym, co zniewala mezczyzne, nie musi
by¢ wcale pelna demonicznej ponetnosci uroda modernistycznego wampa. Tym
naprawde zniewalajacym dekadenta przejawem kobiecos$ci moze by¢ traumaty-
zujace doswiadczenie jej intrygujacego, tajemnego, cudzo-ziemskiego glosu®.

sie, przebywajac w nedzy wieziennej celi, lecz byt juz wtedy u kresu artystycznej kariery.

31 Ibidem, s. 486.

32 Ch. Baudelaire, Kwiaty zia, s. 67.

% O traumatycznym i zniewalajacym charakterze ludzkiego glosu wypowiadat sie przy
okazji komentowania filmu Egzorcysta Slavoj Zizek. Zob. Z-boczona historia kina (2006),
rez. Sophie Fiennes.
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Przegladajac uwaznie stronice poematéw Baudelaire’a, mozna natrafi¢ na za-
gadkowy wiersz Duellum, opisujacy konflikt, walke, starcie miedzy femme fatale
a zaleznym od niej dekadentem:

Bohaterowie nasi stoczyli sie w walce,
Krwawiac porwanym ciatem skat ostre wystepy.

— To otchtan, w ktérej blizni lezq i padalce!
Le¢my w nig bez wyrzutéw, amazonko wsciekta —
Wleczmy za soba w wieczno$¢ nasz zar — na dno piekta!®

Baudelaire nigdzie nie sugeruje, kto komu w tej pelnej ztowrogiego napiecia
relacji wypowiada bunt. Pozastawia to mozliwos¢ dwojakiej interpretacji. Jesli
agresorem jest femme fatale, to dla dekadenta jest to traumatyczne dosSwiadczenie
poréwnywalne z szokiem Izaaka widzacego Abrahama z nozem w dtoni. Ten,
ktéry nigdy — jako jedyny — nie dostrzegat ztego oblicza swej ziemskiej bogini,
jednym $miertelnym ciosem swego ideatu zostaje stracony w piekielng otchtan.
Jesli to dekadent podnosi bunt wobec swojej idolki, utozsamianej wrecz z boskim
autorytetem, to mamy do czynienia z szalenczym aktem kierowanym ,,rozkoszg
noza”, ktéry ma zapewni¢ wyzwolenie spod zniewalajacego wptywu femme fatale.

Takze Korab w swoim niewielkim poemacie Ukrzyzowanie® opisuje cierpienie
poety przykutego pragnieniami do krzyza kobiecego ciala. On sam, niczym nowy
Judasz, zdradzit siebie i pograzony w hanbie wydat sie na meki Golgoty. Jednak
w jego poematach nadzwyczaj czesto spotka¢ mozna pozytywne portrety kobiecych
person jako tych, ktére przywracajq kontakt z natura, przynosza spokdj zagubionej
duszy i sprawiaja, ze na umeczonej twarzy po raz pierwszy pojawia sie nieSmiaty
usmiech. Jeden ze swych najciekawszych poematéw (O przyjdz!) Korab zaczyna
od pieknego opisu pelnej Swietosci i szlachetnego wdzieku kobiecej urody, konczac
szokujacym dla czytelnika wyznaniem:

O przyjdz, jesienig —

W chwile zmierzchu senna, niepewnag —
I dlonie

Twe przejrzyste, miekkie, woniejace
Na cierpigce

Pot6éz mi skronie —

O Smierci®.

Tradycyjna interpretacja niemal natychmiast dostrzeze w tym wierszu poetycka
estetyzacje $mierci, rozumianej jako piekna i wyczekiwana oblubienica, ktéra swym
pocatunkiem uwolni od zycia. Czyz jednak nie mamy tu do czynienia z metafora

34 Ch. Baudelaire, Kwiaty z{a, s. 167.
% S, Korab-Brzozowski, Poezje zebrane, s. 24.
3 Ibidem, s. 23.
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o wiele bardziej wyrafinowang?®” Poczatkowy opis delikatnej kobieco$ci to jeden
z najpiekniejszych opisow antyfemme fatale wyciagajacej dton do duszy pograzonej
w metafizycznym marazmie melancholicznej egzystencji. Swym ptomiennym poca-
hankiem usmierca ona chorobliwg dekadencje, po czym podnosi z grobu, ze Smierci
ku nowemu zyciu w Swiecie, w ktérym nie Swieci juz czarne, pelne z6kci stonce.

5 ok 3k

Przedstawieni artysci tworzyli w epoce wielkiego duchowego przesilenia zwia-
zanego z rodzacy sie na ich oczach nowoczesnos$cia. Oni sami swoimi dzietami
budowali droge ku nowemu $wiatu, w ktérym uprzywilejowana pozycja Boga w zy-
ciu cztowieka musiata zosta¢ zakwestionowana. Jednakze slady prenowozytnego
Swiata, ktory nie wyobrazat sobie ludzkiej egzystencji bez Boga, byty jeszcze na
tyle obecne w ich Swiecie, ze wystarczyty do wzbudzenia w nich tesknoty za Nim.

Jaka jest wiec duchowa kondycja poetéw dekadentyzmu? W jakim stanie po-
grazona jest ich dusza? Przypomina ona spustoszong $wiatynie, w ktérej niegdy$
obecny Bog zostat utracony, ale wierni nie ustaja w poszukiwaniach, by méc Go
ponownie przywroci¢ na wyréznione miejsce w ich zyciu. Nie majg jednak pew-
nosci, czy odzyskany Bog bedzie tym samym, ktéry zostat utracony. Moze by¢ to
bowiem Bég uczyniony na podobienstwo cztowieka i pozbawiony niezglebionej
tajemniczoSci.

To, co zostato okreslone w metaforyczny sposéb mianem spustoszonej Swiatyni,
a przez co nalezy rozumie¢ pewien stan ducha dekadentéw, mozna jeszcze skon-
frontowac z blizniaczym motywem mrocznego miejsca dekadentyzmu, ktérego
opis jest takze wyrazem egzystencjalnego stanu spustoszonej duszy dekadentow.
Korab w swoim poemacie Posepny las przedstawit owo tajemnicze miejsce w na-
stepujacy sposoéb:

W tym ciemnym, mglistym, gluchym lesie
Pamiec zamiera, mys$l, pragnienie;

Dusze ogarnia znicestwienie

W tym ciemnym, mglistym, gluchym lesie.

W ten smutny las ja lubie chodzi¢,
Bo dusza moja obtgkana

Spi, marzac, ciszg tu obwiana...

W ten smutny las ja lubie chodzi¢®.

% By podazy¢ Sladem tej interpretacji, warto potaczy¢ omawiany tu poemat Stanistawa
Koraba-Brzozowskiego z wierszem Ktdra przyjdzie autorstwa jego brata — Wincenta. To on
stanowi klucz otwierajacy droge dla tej interpretacji, ktéra jest bardzo odlegta od litery wiersza
Koraba.

3 Ibidem, s. 54.
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Posepny las moze by¢ pewnym odludnym miejscem, samotnig, pustelnia,
swoistym sanktuarium melancholii. Mozna sie w nim skry¢ przed gwarem hata-
Sliwego thumu. Ale posepny las moze by¢ takze twierdza wewnetrzna, do ktérej
melancholik udaje sie na wewnetrzna emigracje. Imitujac specyficznie rozumiang
postawe ascezy wewnatrz$wiatowej, czyni z przyczyn swego cierpienia tajemnice
i skrywa jq ,,gteboko w sercu na dnie”.

Przedstawiona w artykule szeroko rozumiana duchowos$¢ dekadentyzmu moze
manifestowac sie poprzez dwie postawy. Pierwsza z nich oznacza wybranie roli
butwiejacego prochna, ktére defetystycznie rozsiewa zaraze pesymizmu. W takim
przypadku zycie staje sie chorobg i trwaniem w przedtuzajacej sie agonii. Druga
opcja odrzuca taki radykalny nihilizm i staje sie postawa zdecydowanie bardziej
heroiczna. Wiaze sie ona z zaakceptowaniem i przyjeciem roli wiecznie przegry-
wajacego Syzyfa. Mimo $wiadomosci napietnowania losem cztowieka przekletego,
nad ktérym zawisa ztowrogie fatum kleski, po kazdym upadku trzeba sie podnosic¢
i wspina¢ na gore przeznaczenia.

Prochno o nic nie prosi, nie szuka pocieszenia i oparcia, butwieje jedynie,
afirmujac swoj rozklad. Nowy Syzyf kieruje do swoich czytelnikéw na ziemi i w
niebie stanowcze zadanie:

Prawdy spragniona, bolejaca,
Duszo, zbawienia szukajca —
Wspotczuj mil... Albo przeklne ciebie!®

% Ch. Baudelaire, Kwiaty za, s. 279.






