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Od religijnosci ewangelicznej do religijnoSci
obywatelskiej. Antynomie koncepcji religijnosci
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Abstract. This article analyzes the philosophy of religion and the social philosophy of the
French philosopher Jean-Jacques Rousseau. The proposed thesis is that Rousseau has
created two different secular concepts of religion. These are evangelical religion and relig-
iosity Citizens. The first type is subjective and individual religiosity, with a tendency toward
being emotional and non-dogmatic. The second type of religiosity is associated with the
construction of a new society based on the general will. While the first type of religiosity is
a relatively tolerant kind of religiosity, the second type is more authoritarian and is associ-
ated primarily with a proper relationship with the state. Rousseau’s philosophy is therefore
thought to contain deep paradoxes, as it is difficult to reconcile these two types of religion.
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1. Ambiwalencje filozofii spotecznej

filozofii spotecznej Jean-Jacques’a Rousseau (1712-1778) gtéwnym watkiem
jest wolnos$¢ jednostki'. Podstawowe przekonanie filozofa to teza, iz ,,czto-

! Fragmenty niniejszego artykutu pochodza z pracy doktorskiej mojego autorstwa pt. Procesy
sekularyzacji a filozofia sekularna i postsekularna. Tradycje i wspotczesnos¢. Praca zostata
obroniona w czerwcu 2013 r. na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Obecnie jest
przygotowywania do wydania w Wydawnictwie Naukowym Wydziatu Nauk Spotecznych UAM.
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wiek urodzit sie wolny, a wszedzie jest w okowach”2. Ta mysl tworzy ambiwalentng
postawe intelektualng Rousseau.

Wolnos¢ ludzi maleje wraz z odejsciem od zmitologizowanego stanu natury,
ktory jest tu przedmiotem afirmacji, jako najszczesliwszy dla cztowieka. W stanie
natury cztowiek nie doswiadczat bowiem niepokojow egzystencjalnych®. Zyjac
samym instynktem i nie bedac nikomu poddanym, cztowiek byl wowczas naj-
szczesliwszy. Wszystko sie zmienito wraz z wprowadzeniem wiasnosci, a co za
tym idzie pewnej stratyfikacji spotecznej. Uspotecznienie to powoduje, ze cztowiek
staje sie lekliwy, zniewiesciaty i staby*. Wolnos¢ cztowieka zmniejsza sie podczas
rozwoju cywilizacji i kultury®. Rousseau stwierdza stanowczo, iz zto moralne roz-
wija sie wraz z rozwojem sztuk i nauk, a cata cywilizacja pozbawia cztowieka cnét.
Mozna wiec zaliczy¢ poglady Rousseau do pesymizmu historiozoficznego — nurtu,
zgodnie z ktérym wraz z uplywem dziejéw sytuacja cztowieka i spoteczenstwa
jest coraz gorsza®.

Wolnos¢ cztowieka ograniczaja nowozytne despotyczne ustroje polityczne. Ro-
usseau jawi sie tu jako przeciwnik tyranii, ktéra jednostke zniewala’. Jednoczesnie
proponuje, aby w ramach hipotetycznej umowy spotecznej® pogodzi¢ jednostkowa
wole z powszechng wola. Wymaga to jednak silnego i zdecydowanego rzadu®.
Tworzy to jednoczesnie pewne elementy antydemokratyczne w spotecznych
przekonaniach Rousseau, gdyz w takiej sytuacji potrzebny jest jeden oSwiecony
prawodawca'®. Jest to jednak kwestia sporna, gdyz poglady Rousseau zawieraja
takie elementy, ze wzgledu na ktdre mozna go zaliczy¢ do zwolennikéw radykalnej
demokracji bezposredniej bez przedstawicieli, na wzor grecki''. Przed zarzutami
o0 antycypacje totalitarnej, jakobinskiej fazy Rewolucji broni autora Marcin Krél'2,

2 J.-J. Rousseau, Umowa spoteczna, Antyk, Kety 2007, s. 11.

3 J.-J. Rousseau, Rozprawa o pochodzeniu i podstawach nieréwnosci miedzy ludzmi,
w: idem, Trzy rozprawy z filozofii spotecznej, PWN, Warszawa 1956, ss. 169—170 i 200.

4 Ibidem, s. 151.

> L. Strauss, J. Cropsey (red.), Historia filozofii politycznej, Fundacja Augusta hr. Cieszkow-
skiego, Warszawa 2010, s. 568.

6 A. Szahaj, M. N. Jakubowski, Filozofia polityki, Wyd. Naukowe PWN, Warszawa 2008,
s. 53.

7 J.-J. Rousseau, Umowa spoteczna, s. 70.

8 ,Znalez¢ forme zrzeszenia, ktéra by bronita i chronita calq sita wspdlng osobe i dobra
kazdego cztonka i przy ktérej kazdy, taczac sie ze wszystkimi, stuchatby jednak tylko siebie
i pozostal réwnie wolnym jak poprzednio. Oto jest problem zasadniczy, ktéry rozwiazuje umowa
spoteczna”. Ibidem, s. 19.

® L. Strauss, J. Cropsey (red.), Historia filozofii..., s. 585.

10 D. Boucher, P. Kelly (red.), Mysliciele polityczni: od Sokratesa do wspdtczesnosci,
Wyd. UJ, Krakéw 2008, s. 328. Na akcenty antydemokratyczne zwracali tez uwage francuscy
liberalowie, ktorzy byli oburzeni niektérymi treSciami Umowy spotecznej. Zob. J.-J. Rousseau,
Umowa spoteczna, s. 19 (28. przyp. thumacza A. Peratiatkiewicza).

" A. Szahaj, M. N. Jakubowski, Filozofia polityki, s. 55.

2 M. Krdl, Filozofia polityczna, Znak, Krakow 2008, s. 264.
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W pismach Rousseau z pewnoscia sa obecne watki autokratyczne, pojawia sie
mozliwo$¢ zastosowania przymusu woli powszechnej wobec woli jednostek'.
Rousseau jednoczesnie przyjmowal, iz forma rzadéw musi by¢ dostosowana do
danego kraju. Innymi stowy, nie ma jedynej stusznej formy rzadow'*.

Mysl filozofa otwierata droge wydarzeniom nadchodzacej Rewolucji Francu-
skiej, ktora miata silny wptyw na procesy sekularyzacji oraz relacje miedzy pan-
stwem a Ko$ciotlem'. Zdaniem Johna Rawlsa Rousseau reprezentowat pokolenie,
ktére odrzucito stary porzadek i przygotowywato Rewolucje'®. Podobnie twierdzi
Pierre Manent, piszac, iz:

[...] nie jest absurdalne mniemanie Robespierra, iz zrealizowat on idee Rousseau [...]
Rewolucja francuska w samym swoim przebiegu bedzie postuszna rytmowi mysli
Rousseau. Wybuchnie ona w roku 1789 z zamiarem stworzenia wreszcie adekwatnej
ochrony bezpieczenistwa i wlasnosci jednostek; zwrdci sie ona w roku 1793 przeciw
owemu niebezpieczenstwu i owej wlasnosci po to, aby uzyskac absolutna jednos¢ no-
wej wspolnoty politycznej; dziewiatego Termidora zarzuci ona ten zamiar skierowany
»przeciw naturze” i podwazajacy jej wlasne podstawy, i pogodzi sie z wlasnoscia oraz
nieréwnoscia'’.

Filozofia Rousseau jest zatem mys$la inspirujacq procesy sekularyzacji, przy-
gotowuje grunt pod rewolucyjne wydarzenia we Francji po 1789 r. i tym samym
zmiane pozycji religii w zyciu publicznym tego panstwa, a w dalszej perspekty-
wie — catego kontynentu.

Mysl Rousseau stanowi zatem wazne ogniwo w rozwoju nowozytnej filozofii.
Nalezy ja jednak rozpatrywac na réznych poziomach interpretacyjnych. Chociaz
w sposéb zasadniczy wyprzedzita wydarzenia francuskiej Rewolucji, dekonstruujac
6wczesne elementy systemu feudalnego'®, to jednak nie reprezentowata w sposéb
typowy idei O$wiecenia. Wielu badaczy zalicza dorobek Rousseau do wrecz kon-
serwatywnego, a nie o§wieceniowego dziedzictwa'®. Inni, jak Wiadystaw Tatarkie-
wicz, widza w nim prekursora sit, ktére wyzwolity romantyzm?®. Mozna zgodzi¢

13 J.-J. Rousseau, Ekonomia polityczna, w: idem, Trzy rozprawy..., ss. 293-295.

4 J.-J. Rousseau, Umowa spoteczna, s. 63. Co ciekawe, oznaka dobrego rzadu jest dla
Rousseau jego dbalo$¢ o systematyczny przyrost demograficzy i zaludnienie panstwa. Ibidem,
s. 68.

1> W toku Rewolucji wprowadzono m.in.: wybieralno$¢ ksiezy przez zgromadzenia
wyborcze, ograniczenie przywilejow fiskalnych Kosciota, ograniczenie wiasnosci ziemskiej
Kosciota. Zob. R. Price, Historia Francji, Poznan 2001, ss. 117-122.

16 J. Rawls, Wykiady z historii filozofii polityki, Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne,
Warszawa 2010, s. 269.

7P, Manent, Intelektualna historia liberalizmu, Arcana, Krakow 1994, s. 113 i 117.

8 R.A. Tokarczyk, Historia filozofii prawa, Zakamycze, Krakéw 2000, s. 266.

19 J. Rawls, Wyktady z historii..., s. 271.

2 'W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2, Wyd. Naukowe PWN, Warszawa 2001, s. 154.
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sie z opinig, ze Rousseau wyrastal ponad epoke O$wiecenia?'. Swiadczy o tym
rowniez to, iz czes¢ dziel autora spotykala sie jeszcze za jego zycia z olbrzymimi
kontrowersjami, a nawet potepieniem przez parlament paryski®.

2. Koncepcja subiektywnej religijnoSci ewangelicznej

W pismach Jean-Jacques’a Rousseau religia jest obecna w wielu fragmentach
i rozdziatach tworczosci. Z pewnoscia nie bagatelizowat on kwestii religijnych
w terazniejszym i przysztym spoteczenstwie. Jego stanowisko nie bylo jednak
standardowe dla myslicieli czaséw O$wiecenia.

Stanowisko Rousseau wobec religii nosi znamiona postawy antyintelektual-
nej i fideistycznej. Polemizujac z polskim krélem Stanistawem Leszczynskim?,
Rousseau krytykuje tradycje scholastyczng oraz zracjonalizowang posta¢ dogma-
tyki chrzescijanskiej. Uwaza, ze wprowadzenie tradycji filozoficznej do religii
(zaadaptowanie czesci filozofii antycznej przez Ojcéw Kosciota oraz filozofow
sredniowiecznych?*) byto wielkim btedem, ktére zepsuto religie. Przedstawia
rowniez teze o ztym wplywie kultury na religie:

[...] dzisiaj nauki sq w rozkwicie, literatura i sztuki w pelnym blasku: jakaz to korzys¢
wynikta z nich dla religii? Zapytajmy o to tych niezliczonych filozoféw, ktérych cata
ambicja jest nie mie¢ religii w ogole. Naszych ksigzek teologicznych biblioteki juz
pomiesci¢ nie moga; od kazuistow sie roi. Niegdys$ mieliSmy $wietych, nie kazuistow.
Wiedza szerzy sie, a wiara zanika, kazdy chce by¢ nauczycielem moralnosci, nikt jej
nie chce sie uczy¢, wszyscySmy sie stali teologami, a przestali by¢ chrzescijanami®.

Tak wiec dla szwajcarskiego filozofa teologia w jej racjonalnej postaci nie ma
juz wiele wspolnego z prawdziwym, ewangelicznym chrzescijanstwem.

Poglady Rousseau dotyczace religii sa zabarwione elementami pietystyczno-
-protestanckimi. Zdaniem Bronistawa Baczki: ,,Jan Jakub, jako obywatel Genewy,
poczuwa sie do obowigzku ponownej konwersji na protestantyzm — tym bardziej,
Ze protestantyzm, w jego interpretacji, jest sposréd religii pozytywnych najbardziej
zblizony do religii naturalnej”?®. Dwie konwersje osobiste w zyciu Rousseau —

2 7. Drozdowicz, Filozofia Oswiecenia, Wyd. Naukowe PWN, Warszawa 2006, s. 148.

22 Ibidem, s. 140.

% Stanistaw Leszczynski krytykowat zwlaszcza tezy z Rozprawy o naukach i sztukach
Rousseau. Zaniepokoito go szczegélnie podwazanie znaczenia religii: ,,I o tej to wlasnie religii
mistrz z Genewy rodem bedzie nas uczy}, ze zepsuciu naszych obyczajéw ona jest winna!”
S. Leszczynski, Odpowiedz kréla polskiego, w: J.-J. Rousseau, Trzy rozprawy..., s. 57.

% Zob. R. Heinzmann, Filozofia Sredniowieczna, Antyk, Kety 1999, ss. 5-30.

% J.-J. Rousseau, Odpowiedz krélowi polskiemu w: idem, Trzy rozprawy..., ss. 90-91.

% B. Baczko, Rousseau: samotnosc¢ i wspolnota, PWN, Warszawa 1964, s. 440. Zdaniem
Baczki: ,,deistyczna koncepcja Boga pehnita historyczne funkcje emancypacji postaw
praktycznych jednostki od warto$ci religijnych i ograniczen konfesjonalnych; russowska
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z protestantyzmu, w ktérym sie wychowat, na katolicyzm i p6Zniej z powrotem
na protestantyzm, Swiadczyty o jego peregrynacjach intelektualnych i licznych
wahaniach.

Mozna zauwazy¢ w twoérczosci Rousseau sktonno$¢ do subiektywizacji reli-
gijnosci, przezywania jej w sposob zindywidualizowany i wyabstrahowany od
przyjetych zewnetrznie sposobéw praktykowania religijnosci. Tego typu koncepcje
religijnosci sa zanalizowane w religioznawstwie wspotczesnym — chodzi tu o pry-
watyzacje religii, a takze jej odkoScielnienie?’. Rousseau jawi sie tu jako prekursor
tego typu religijnosci.

Nalezy podkresli¢ odmiennosc¢ jego sposobu przedstawiania religii i religijnosci
od koncepcji bardziej reprezentatywnych klasykéw Oswiecenia, np. Woltera. Z tym
wplywowym francuskim filozofem i literatem Rousseau wszed} zreszta w pole-
mike intelektualna. Nie zgadzat sie z jego krytyka prowidencjalizmu (obecnosci
Opatrzno$ci w Swiecie), a szczegdlnie z Wolterowskim uwypukleniem istnienia
zta w Swiecie®®, Rousseau, chociaz krytykowat tradycyjna dogmatyczna religie,
byt przywiazany do idei nieSmiertelno$ci duszy, jak i do optymistycznej wyktadni
w kwestii braku realnego zta w sSwiecie®. Jest to zgodne z jego wczesniej przed-
stawionymi pogladami, albowiem cztowiek i natura sa, wedtug Rousseau, ze swej
istoty dobre. Cztowiek psuje sie moralnie dopiero, gdy odchodzi od dobrej natury
do deprawujacej go cywilizacji i kultury (a takze gdy dochodzi do zinstytucjona-
lizowanej postaci religii).

Rousseau odrzuca dogmat o grzechu pierworodnym?. Pisze: ,,i dlaczegéz to
mielibySmy Bogu przypisywac niesprawiedliwo$¢, uznajac sie za grzesznych
i godnych kary na skutek wystepnosci naszej w chwili urodzenia, podczas gdy
nasz praojciec byt grzeszny i zostat ukarany nie za to przeciez?”®' Zatozenie an-

koncepcja Boga stwarzata mozliwosci wyrazania w przezyciu religijnym antynomii spotecznych
i moralnych $wiata, w ktérym Bo6g juz umieral, $wiata zlaicyzowanej juz autonomicznej
osobowosci”. Ibidem, s. 447.

¥ Por. T. Luckman, Niewidzialna religia: problem religii w nowoczesnym spoteczeristwie,
Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw 2011; J. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym
Swiecie, Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw 2005.

% Chodzi o trzesienie w Lizbonie z 1755 r., ktére zainspirowalo Woltera do napisania
satyrycznego tekstu wySmiewajacego optymizm tkwigcy w pogladach o milosiernym Bogu
ingerujacym w $wiat. Wolter, Kandyd czyli Optymizm, RTW, Krakéw 1997.

2 J.-J. Rousseau, List do Woltera o Opatrznosci, w: idem, Umowa spoteczna i inne pisma,
PWN, Warszawa 1966, ss. 543-544.

30 Grzech pierworodny oznacza ten stan, w ktérym rodza sie wszyscy ludzie w tym sensie,
Ze a) zostal on spowodowany przez pierwszy grzech »Adamac, b) kazdego indywidualnego
cztowieka stawia przed Bogiem w sytuacji okreslonej przez brak zbawienia i dotykajacej jego
wnetrza [...]. Grzech pierworodny oznacza zatem te negatywna jakos$¢ ludzkiego doswiadczenia
egzystencji, ktérg nalezy odnies¢ do ludzkiej wspélnoty [...]”. K. Rahner, H. Vorgimler, Maty
stownik teologiczny, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1987, s. 134.

31 J.-J. Rousseau, List do arcybiskupa de Beaumont, w: idem, Umowa spoteczna..., s. 616.
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tropologiczne o cztowieku jako istocie z natury dobrej jest tu zatem podtrzymane
i kontynuowane®. Wynika to z wczes$niejszej wypowiedzi:

Podstawowa zasada wszelkiej moralnosci, zasada, ktéra przyjatem za punkt wyjscia
rozwazan we wszystkich moich pismach [...] z calg jasnos$cia, na jaka mnie stac¢, jest
nastepujaca: cztowiek jest istotg z natury dobra, mitujaca sprawiedliwo$¢ i tad, nie zna
pierwotnego zepsucia ludzkie serce, a pierwsze odruchy naturalne zawsze sg prawe®.

Ta naczelna zasada moralna, ktéra wypelnia tworczo$¢ Rousseau, jest nowoscia
w sekularnym rozwoju dotychczasowej filozofii.

Teza o pozytywnos$ci antropologicznej cztowieka ma duze znaczenie dla pro-
cesOw sekularyzacji. Gdy powszechnie akceptowalna stata sie mysl, ze cztowiek
jest z natury dobry, otwarta zostata brama do obalenia starego ustroju, ktory
opierat sie ideowo na przeciwnej tezie (cztowiek jest z natury skazony grzechem,
potrzebna jest hierarchia spoteczna i stata protekcja ze strony monarchy z Bozej
taski, ktory utrzyma w ryzach spoleczenstwo). Wszelkie ziemskie i Swieckie
utopie spoteczne opierajg sie rbwniez przewaznie na tezie, iz czlowiek jest dobry
i mozna mu maksymalnie zaufa¢ w budowie nowych, zreformowanych stosunkow
spotecznych?.

Rousseau jest gleboko przeciwny wszelkim pogladom wywodzacym sie ge-
netycznie z gnostycyzmu, przekonaniom o pierwotnym skazeniu lub zepsuciu
cztowieka i natury. W swojej wizji religijnosci znajduje jednak miejsce na przyjecie
tez o istnieniu Boga oraz nieSmiertelno$ci duszy. Jeden z badaczy zauwazyt pewne
podobienstwa miedzy filozofia Rousseau a platonizmem:

W wymiarze metafizycznym platonizmu, Rousseau wyraznie wierzyt w istnienie isto-
ty niematerialnej. Dla niego dusza byta jednym z przykltadow. Podobnie istnieje idea
sprawiedliwosci, ktora jest niezalezna od wszelkich ludzkich konwencji. Ontologicznie
idea samego wymiaru sprawiedliwosci jest uniwersalna i wieczna®.

Pokazuje to pewne ambiwalencje mysli Rousseau, ktéry pomimo partycypacji
w nurcie mysli sekularnej, by} jednoczesnie wewnetrznie przywigzany do idei
transcendencji.

32 J. Rawls réwniez zauwaza, ze doktryna o naturalnej dobroci ludzkiej natury, odrzucajaca
spuscizne Augustianskiego chrzescijanstwa, to glowny element mysli spotecznej Rousseau.
J. Rawls, Wykiady z historii..., ss. 284-289. Z kolei Andrzej Szahaj i Marek. N. Jakubowski
nazywaja ten punkt filozofii Rousseau ,,optymizmem antropologicznym”, w: A. Szahaj,
M. N. Jakubowski, Filozofia polityki, s. 52.

3 J.-J. Rousseau, List do arcybiskupa, ss. 610-611.

34 Zob. L. Kotakowski, Czy diabet moze by¢ zbawiony i 27 innych kazan, Znak, Krakow
2006, ss. 209-221.

% D.L. Williams, Rousseau’s Platonic Enlightenment, Pennsylvania 2007, s. XXV (thum. wt.).
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3. Filozofia wychowania Jean-Jacques'a Rousseau

Rousseau jest znany réwniez jako filozof wychowania. Niekt6rzy historycy wycho-
wania nazywaja go ,,odkrywca dziecka”*. Sformutowat takie zasady pedagogiczne,
jak wychowanie negatywne® (nie nalezy chroni¢ dziecka, dziecko powinno ponosi¢
skutki swoich czynéw) i wychowanie progresywne (psychika dziecka jest r6zna
od psychiki osoby dorostej, dziecko przechodzi przez rézne etapy rozwoju psy-
chicznego i nalezy je traktowac odrebnie)®. Szczegbtowe wskazowki i przyktady
przytacza Rousseau w Emilu.

W konteks$cie koncepcji religijnosci autora warto zwroci¢ uwage, ze z duzym
dystansem odnosi sie on do wychowania religijnego, obejmujqcego dzieci. Uwaza,
iz dziecko nie powinno stykac sie, poprzez chociazby katechetyke, z ideami religij-
nymi, gdyz umyst dziecka postrzega rzeczywisto$¢ na tyle sensualnie, ze nie jest
w stanie poja¢ spraw tak abstrakcyjnych i metafizycznych, np. idei Boga. Rousseau
zaleca pierwsze zetkniecie mtodziefica z religig nie wczesniej niz w pietnastym
roku zycia, a w niektoérych przypadkach jeszcze poZniej:

[...] wykazatem, ze wychowanie, ktére Ty nazywasz najzdrowszym [tj. de Beaumont,
arcybiskup Paryza w latach 1746-1781 — J.1.], jest wlasnie najbardziej niedorzeczne;
ze wychowanie, ktore Ty nazywasz najcnotliwszym, wpaja dzieciom wszelkie wy-
stepki. Wykazalem, ze chwala krélestwa niebieskiego mniej je neci niz kawatek cukru
i Ze znacznie bardziej boja sie nudy nieszporéw niz ognia piekielnego; wykazatem,
ze wybryki mtodosci, ktérych nie udaje sie powsciagna¢ za pomoca tych srodkéw, sa
wiasnie ich rezultatem®.

Rousseau proponuje Swieckie wychowanie, ktére miatoby obejmowac wszystkie
etapy rozwoju dziecka. Dopiero w mlodzienczym wieku wychowanek maéglby sie
zetkna¢ z ideami religijnymi, ale i wowczas przy zatozeniu wolnos$ci wyboru reli-
gii. Jest to tez stala watpliwo$¢ Rousseau: w obliczu wielosci religii, ktéra z nich
zawiera pelng prawde?* Jak pisat:

% Cz. Kupisiewicz, Z dziejow teorii i praktyki wychowania, Oficyna Wydawnicza Impuls,
Krakéow 2012, s. 149.

37 ,Wychowaniem negatywnym nazywam takie wychowanie, ktére dazy do ulepszenia
naszych organéw, narzedzi naszej wiedzy, zanim owa wiedze otrzymamy, i ktdére przygotowuje
do myslenia poprzez ksztalcenie zmystéw [...]. Nie wpaja ono cnét, ale zapobiega wystepkom;
nie uczy prawdy, ale chroni od btedéw, wytwarza w dziecku sklonnos$¢ do tego wszystkiego,
co moze je przywies¢ do prawdy”. J.-J. Rousseau, List do arcybiskupa..., s. 624.

3 Cz. Kupisiewicz, Z dziejéw teorii..., s. 151.

% J.-J. Rousseau, List do arcybiskupa..., ss. 620-621.

4 W zadnym kraju nie brakuje ludzi rozsadnych, ludzi dobrej wiary, uczciwych ludzi,
przyjaci6t prawdy, ktérzy, by ja wyznawaé, wszedzie jej szukaja. A jednak kazdy znajduje
prawde tylko w swym wyznaniu i uwaza za absurd prawdy innych religii! Znaczy to, ze albo
obce wyznania nie sq tak dziwaczne jak sie nam wydaja, albo prawda, ktéra widzimy w naszej
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[...] my, nie chcacy uczy¢ Emila niczego, czego nie mogtby sie nauczy¢ sam w kazdym
kraju — w jakiejz wychowamy go religii? Do jakiej sekty wiaczymy cztowieka natury?
Odpowiedz jest, jak sadze, bardzo prosta: nie wlaczymy go ani do takiej, ani do innej,
ale uczynimy go zdolnym do wybrania tej, do ktérej doprowadzi go wlasny rozsadek,
najlepiej uzyty*.

Rousseau umacnia wiec tym samym niekonfesyjny i kosmopolityczny charakter
religii, tak charakterystyczny dla epoki O$wiecenia.

We wcezesniejszej filozofii nie byto tego typu propozycji ani przetozenia refleksji
filozoficznej na praktyke edukacyjnag i pedagogiczna (wytaczywszy mys$l Johna
Locke’a*?). W dotychczas analizowanej filozofii sekularnej rozwazano przede
wszystkim relacje pomiedzy Swiecka wladza a religia oraz rézne argumenty na
rzecz uprawomocnienia tej pierwszej. Tymczasem Rousseau zauwaza réwniez
plaszczyzne spoleczna, zwigzang z wychowaniem — jej wplyw na procesy seku-
laryzacji, szczegblnie we wspdlczesnej Republice Francuskiej, przywigzanej do
Swieckiej edukacji, jest przemozny.

4. Ambiwalencje wokot koncepcji religijnoSci subiektywnej

Rousseau krytykowat w roznych miejscach swoich pism religijno$¢ instytucjonalna,
bedac jednoczesnie zwolennikiem ,,czystej” religijnosci ewangelicznej. Prawdziwa
religijno$¢ miataby polega¢ na uczynkach i praktycznych dziataniach, a religijnos¢
kultowa jest w tym ujeciu drugorzedna albo wrecz niepotrzebna. Szwajcarski filozof
krytycznie odnosi sie do dotychczas istniejacych religii, z ktérych wiekszo$¢ oceniat
negatywnie — jako instytucje, ktére potegowaty konflikt w $wiecie spotecznym.
W tak zrekonstruowanej filozofii Rousseau bliska kulturze Oswiecenia jest jego
nieche¢ do fanatyzmu oraz nietolerancji:

[...] wolnos$¢ zas woli chronie w réwnym stopniu, co wolno$¢ umystu; zyje w bojazni
bozej, nie bojac sie piekla, a w dociekaniach nad sprawami religii postuguje sie rozu-
mem, nie bedac jednak libertynem, nietolerancji za$ nienawidze bardziej niz wolno-
myslicielstwa®.

Zindywidualizowana postawa religijna Rousseau jest tu bardzo dobrze widocz-
na. Religijno$¢ Rousseau jest zdystansowana wobec nadmiernego intelektualizmu
klasycznej metafizyki, a w szczegdlnoSci wobec zracjonalizowanych spotecznie
postaci religii, przedkladajac nad nie uczuciowe przezywanie Swiata. Pisze on
czesto o konieczno$ci prostoty serca, wspomina takze, iz ,,prawe serce jest gtéwna

wilasnej religii, nie jest absolutna”. J.-J. Rousseau, Emil, czyli o wychowaniu, t. II, Zaklad
im. Ossolinskich, Wroctaw 1955, s. 142.

4 J.-J. Rousseau, Emil..., t. II, s. 79.

2 J. Locke, Mysli o wychowaniu, Zak, Warszawa 2002.

4 J.-J. Rousseau, List do arcybiskupa..., s. 600.
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Swigtynig Boga”*. Uznaje Swieto$¢ i majestat Ewangelii, jednoczesnie odmawia jej
statusu szczegolnej ksiegi, niosacej za soba prawdziwe Objawienie Boze. Stosuje
argument, ze cztowiek natury — analfabeta, albo autochton nieznajacy europejskiej
cywilizacji moze by¢ rownie religijny lub bardziej religijny od oswieconego Euro-
pejczyka-chrzescijanina. Samotny tubylec na bezludnej wyspie réwniez mogiby,
zdaniem Rousseau, pozna¢ Boga. Mysl Rousseau jest pewna redukcja religii do
jej funkcji moralnej —religia jawi sie w tym ujeciu bardziej jako etyka niz kultowy
sposdb czczenia transcendencji. Afirmuje sie tu takze religie, w jej postaci natural-
nej, zredukowang do bardzo niewielu tez i przekonan (takich jak nieSmiertelno$¢
duszy czy istnienie Boga) oraz pozbawiona warstwy kultowej i liturgicznej. Jest
to propozycja pewnej religii antropocentrycznej. Jak zauwaza Bronistaw Baczko:

Jest to propozycja pewnej religii antropocentrycznej. Bronistaw Baczko uwazat,
ze Rousseau byt myslicielem laickim, sprzyjajacym interioryzacji problematyki
religijnej. Interioryzacja religii oznaczataby inaczej subiektywizacje i indywi-
dualizacje religijnosci®®. Interioryzacja religii oznacza inaczej subiektywizacje
i indywidualizacje religijnosci.

Oprocz swojej propozycji wewnetrznej religijnosci szwajcarski filozof analizo-
wal miejsce religii w panstwie i spoleczenistwie. Wyréznit w Umowie spotecznej
trzy typy religii: religie cztowieka, religie obywatela i religie ksiezy. Religie ksiezy
apodyktycznie odrzuca jako antyspoteczng, gdyz nakazuje postuszenstwo dwom
r6znym wiadzom, stawiajac w konflikcie postawy bycia poboznym oraz bycia
obywatelem?*.

Typ religii zwiazany z religia cztowieka oznacza omawiang wyzej religijno$¢
ewangeliczng, niezwigzang z zadnym Kos$ciotem. Co ciekawe, Rousseau, pomimo
wczesniejszych pochwat tego typu religijno$ci w innym miejscu Umowy wyraza sie
krytycznie o bezinstytucjonalnej religijnosci. Twierdzi bowiem: ,lecz religia ta, nie
bedac w zadnym szczego6lnym stosunku z organizmem politycznym, pozostawia
prawom te jedyng site, ktérg one czerpiq same z siebie, i nie dodaje zadnej innej,
w wyniku czego jeden z wielkich tacznikdw wybranych spoteczenistw pozostaje
bez dzialania. Nie tylko nie przywiazuje serc obywateli do panstwa, lecz odrywa
je od wszystkich rzeczy ziemskich. Nie znam niczego bardziej przeciwnego du-
chowi spotecznemu”¥. Rousseau pomimo wczesniej wielokrotnie deklarowanych
tez o wolnosci cztowieka, jaka przystuguje kazdemu cztowiekowi, stwierdza
w tym miejscu, Ze sq pewne granice swobody wybierania religii i konfesji. Jest to
paradoksalny moment w rozwazaniach o religii w filozofii Rousseau. Szwajcar-
ski mysliciel dochodzi do konstatacji, iz nie jest obojetne, jaka religia dominuje
w danym panstwie. Wyznawcy danej religii nie moga by¢ lojalni najpierw wobec

4 J.-J. Rousseau, Emil..., t. II, s. 155.

4 B. Baczko, Rousseau..., s. 429.

4 J.-J. Rousseau, Umowa spoteczna, s. 102.
47 Ibidem, s. 103.
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religijnej instancji (np. papieza), a p6Zniej panstwowej, jak w przypadku rzymskie-
go katolicyzmu — te mozliwo$¢ Rousseau z gory odrzuca. Jednak nie moze to by¢
tez religia, ktéra bedac formalnie podporzadkowana Swieckiej wtadzy, wycofuje
sie zupelnie ze swoich powinnos$ci wzgledem panstwa, uciekajac w eskapistycznie
zdefiniowana religijnosc.

5. Koncepcja zinstytucjonalizowanej religii obywatelskiej

Rousseau postuluje zatem utworzenie swoistej religii obywatelskiej czy tez religii
spotecznej. W konicowych rozwazaniach Umowy spotecznej stwierdza:

[...] istnieje wiec czysto spoteczne wyznanie wiary, ktdrego artykutly zwierzchnik ma
prawo okresli¢, nie jako wiasciwe dogmaty religijne, lecz jako przekonania spoteczne,
bez ktorych nie mozna by¢ dobrym obywatelem i wiernym poddanym. Nie mogac
nikogo zmusi¢ do wierzenia w nie, moze wypedzi¢ z panstwa kazdego niewierzacego;
moze go wygnac nie jako bezboznego, lecz jako nieuspotecznionego, niezdolnego do
szczerego ukochania ustaw, sprawiedliwosci i do poSwiecenia w razie potrzeby swego
zycia obowigzkowi®.

Filozof godzi w tym miejscu wolno$¢ jednostki z konieczno$cig ustanowienia
jednej wspdlnej, obywatelskiej religii dla zjednoczonego panstwa pod wiadza
zwierzchnika. Wolno nie przyja¢ owej religii, lecz wéwczas nastepuje automatyczne
wykluczenie ze wspolnoty. Dzieje sie tak, poniewaz w mysli Rousseau zeswiec-
czona religia nie pelni juz w pierwszej kolejnosci roli kultu Boga (czci¢ Boga
mozna nadal w swoim sercu), lecz przede wszystkim role wieziotwérczg i integra-
cyjna. Religia jest zatem aksjologicznym ogniwem scalajgcym nowo utworzone
spoteczenstwo obywatelskie. Mozliwa jest pewna ograniczona tolerancja wobec
innych mniejszosciowych wyznan, podporzadkowanych temu samemu panstwu,
lecz Rousseau nie pochwala w tym miejscu szczegdélnie pluralizmu religijnego
w panstwie — potrzebna jest jedna, silna i dominujqca religia obywatelska.

W ramach owego kultu publicznego, propanstwowego Rousseau dopuszczat
wiele réznych rozwigzan:

[...] kazda religie uwazam za instytucje zbawienia, co w kazdym kraju przyjmuje jed-
nolita forme kultu publicznego; forme swoistq, zalezng od klimatu, systemu rzadow,
ducha danego narodu czy jakis innych przyczyn lokalnych, ktére wedtug czasu i miejsca
ksztattuja te lub inng religie®.

W kwestiach dogmatycznych Rousseau zachowuje otwarto$¢. Zadna religia
nie ma, jego zdaniem, monopolu na rozwiazanie probleméw soteriologicznych.

4 J.-J. Rousseau, Umowa spoteczna, s. 105.
4 J.-J. Rousseau, Emil..., t. II, s. 151.
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W istocie przez tezy autora konkluzywnie przewija sie mysl, iz wszystkie religie
sq sobie rowne*,

Tolerancja autora korczy sie, jesli chodzi o stosunek religii do panstwa —religia,
ktéra ma znamiona antypanstwowej, powinna natychmiast by¢ wykluczona, razem
Z jej wyznawcami usunieta ze spoteczenstwa’!. Rousseau zastrzega takze, ze do roli
Swieckiego wiladcy-zwierzchnika nalezy zadanie niewprowadzania obcych religii
na teren jego panstwa. Stanowisko filozofa jest specyficzne — uznaje on na swoj
sposéb tradycje, religie juz zastane, ktore przynajmniej od kilku stuleci rezyduja
na terenie danego panstwa. Wolno im dalej pozostawac na terenie zreformowane-
go, w duchu Umowy spotecznej, panstwa, o ile oczywiscie wykazuja one postawe
propanstwowa.

W ten sposéb autor argumentuje, ze niestusznie wygnano hugenotéw z panstwa
francuskiego na mocy zarzadzenia Ludwika XIV i odwotania edyktu nantejskiego
w 1685 r.>> Hugenoci bowiem, choé¢ byli mniejszosciowym wyznaniem, posiadaja-
cym odmienne poglady religijne od dominujacego rzymskiego katolicyzmu, pozo-
stawali lojalni wobec panstwa francuskiego. W chwili natozonych na nich represji
i zmuszenia do emigracji byli juz tez wyznaniem ugruntowanym przynajmniej
od stulecia na ziemi francuskiej. Powotujac sie na ten przyktad, Rousseau broni
sprawy hugenotow, postulujac wobec nich tolerancje religijna. Religia panujaca
ma bowiem, w mysl jego argumentéw, obowiazek nie stosowac przesladowan
bez wykrycia wyraznych dazen antypanstwowych w danym Kosciele. Natomiast
religia mniejszo$ciowa (jak i oczywiscie dominujaca) ma podstawowy obowiagzek
W postaci wspolzycia z reszta spoteczenstwa w pokoju.

Argumentacja Rousseau jest w tym miejscu czysto laicka — podstawowe kry-
terium stanowi stosunek danej religii do panistwa®?. Nie zmienia sie takze swoisty
redukcjonizm autora wobec religii — ta powinna bowiem petni¢ przede wszystkim
funkcje moralistyczne, zaré6wno w aspekcie indywidualnym, jak i instytucjonalnym.
Jak stwierdza autor:

[...] Zzyczytbym wiec sobie, aby kazde panstwo miato kodeks moralny, czyli cos na ksztatt
wyznania wiary obywatelskiej okreslajacego pozytywnie maksymy spoteczne, ktore
kazdy musialby uzna¢, negatywne zas — maksymy nietolerancyjne, ktére nalezatoby
odrzucac nie jako bezbozne, lecz jako wywrotowe. Tak wiec wszelka religia zgodna
z owym kodeksem bytaby dopuszczona, wszelka za$ niezgodna z nim — wygnana®.

%0 J.-J. Rousseau, List do arcybiskupa..., s. 668.

>t ,Moga bowiem istnie¢ religie podwazajace fundament spoteczenstwa, nalezy wiec
zaczynac od wytepienia tych religii, aby zapewni¢ spokéj w spoteczenstwie”. J.-J. Rousseau,
List do Woltera..., s. 540.

52 R. Price, Historia Francji, s. 71. Hugenoci odzyskali prawa cywilne w nowozytnej
Francji w 1787 r., ale pelne réwnouprawnienie otrzymali po Rewolucji Francuskiej, na mocy
Kodeksu Napoleona.

58 J.-J. Rousseau, List do arcybiskupa..., s. 669.

5 J.-J. Rousseau, List do Woltera..., ss. 541-542.
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Glownym kryterium akceptacji danej religii jest wiec jej stosunek do panstwa,
a nie tezy danej doktryny religijnej.

W tej argumentacji przejawiajq sie rozne stwierdzenia wiodace w filozofii
Rousseau. Z jednej strony wykazuje on pewna tolerancje wobec wielo$ci wyznan
(pod warunkiem ich propanstwowego nastawienia oraz historycznych zwigzkow
z danym panstwem). Nie ingeruje i nie polemizuje z poszczegdlnymi zagadnienia-
mi doktrynalnymi oraz rozwigzaniami eklezjologiczno-hierarchicznymi w danym
Kosciele. Z drugiej strony w my$li Rousseau przewijajq sie pewne rozwigzania
o charakterze niepokojaco represyjnym, np. postulat usuwania ze spoleczenstwa
religii niepokornych. Rousseau pisat réwniez o konieczno$ci powstania trybunatu
cenzorskiego, ktéry peitby funkcje prewencyjno-ideologiczne wzgledem panstwa.
Wynikalo to z przyjetych wczesniej koncepcji, w mysl ktérych cztlowiek po wyjsciu
ze stanu natury i ucywilizowaniu sie stat sie zepsuty. W zwiazku z tym potrzebne
jest, nawet za pomoca srodkdw represji, przywrocenie takiego zdemoralizowanego
cztowieka ,,na Sciezke moralno$ci”.

Zdaniem Baczki:

[...] losy zyciowe Jana Jakuba znaczy nieustanny konflikt zaréwno z katolicyzmem,
jak i z protestantyzmem. Jan Jakub, ktéry uwaza siebie za ,,obronce sprawy Boga
iludzkosci”, ktory z calg zarliwoSciq powtarza, iz jest chrze$cijaninem i jest nim dzie-
ki ,,poszukiwaniom najbardziej namietnym i szczerym, jakie by¢ moze kiedykolwiek
podjat Smiertelnik”, jest od tego czasu w stalym zatargu z wszelkimi wsp6lnotami
konfesjonalnymi, faktycznie poza wszelkim kosciotem, samotny wobec swego Boga*®.

By¢ moze religijne peregrynacje Jean-Jacques’a Rousseau najlepiej podsu-
mowuje takie jego wyznanie (wyrazone ustami postaci jednego z wychowawcow
Emila — wikarego sabaudzkiego): ,,Jezeli btadze, to w dobrej wierze”*’.

Rousseau jest tym myslicielem, ktéry prawdopodobnie najsilniej oddziaty-
wat na procesy sekularyzacji, przygotowujac intelektualne podstawy Rewolucji
i zmian ustrojowych we Francji po 1789 r. Nie przedstawit konsekwentnej, jednej
koncepcji religijnosci, gdyz trudno pogodzi¢ ze soba religijnos¢ ewangeliczna
i obywatelska. Jednocze$nie antycypowat koncepcje religijnosci (prywatyzacje
religii, odkoScielnienie religii), ktore w pelni zostaly zanalizowane w XX-wiecz-
nym religioznawstwie.

> D. Boucher, P. Kelly (red.), Mysliciele polityczni..., s. 330.
% B. Baczko, Rousseau..., s. 428.
%7 J.-J. Rousseau, Wyznanie wiary wikarego sabaudzkiego w: idem, Emil..., s. 87.



