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Religia jako system poznawczy.
Eksplanacyjna rola religii Stowian

Abstract. Secularism, observed recently in Western societies, leads to a reflection on the
utility of religious systems and the dispute over primacy in the explanation of natural
phenomena. This conflict seems to be groundless since religion and science constitute dif-
ferent areas of meaning. These areas can be called the levels of abstraction. In connection
with the fact that the domains of religion and science do not overlap, the explanatory sig-
nification of both of these spheres can be indicated. In the present article the explanatory
potency of religious systems is presented through the example of Slavonic mythology. The
paper analyses Slavonic cosmology, pantheon and bestiary. The choice of this religious
system is connected with a growing importance of this subject. It can be noticed that there
is an increasing interest in Neo-Paganism, heathen groups and folk culture among the
society. Comprehension of this phenomenon requires becoming acquainted with the source
of the contents that is assumed by contemporary Slavonic pagans.

Keywords. Slavonic mythology, beliefs of Slavs, explainity of religion, religion-science
conflict, levels of abstraction

Wprowadzenie

bserwowany we wspétczesnych spoteczenstwach zachodnich trend sekula-
rystyczny sklania do refleksji nad uzytecznoscia tresci i postaw religijnych.
Zada¢ mozna pytanie, czy istniejg jeszcze jakiekolwiek aspekty religii, ktorych
aktualnosc¢ i adekwatno$¢ jest niepodwazalna, czy tez mozna przyjac za filozofem,
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ze Bog umart'. Wielu ateistéw jako przyczyne swojej areligijnej postawy wskazuje
nauke, ktérej coraz to nowsze doniesienia wedtug nich jakoby obalajg kolejne
dogmaty bedace poszczegbdlnymi fragmentami muru ignorancji. Przyjmuje sie, ze
tylko nauka jest w stanie wyjasniac rzeczywisto$¢, a rozwdj ludzkosci polega na
nieuchronnym zastepowaniu tresci religijnych wypracowang przez nauke wiedza.
Religijny typ kultury ma by¢ charakterystyczny dla spotecznosci barbarzynskich,
za$ naukowy typ kultury ma pozwala¢ na powstanie cywilizacji.

Takze niekt6rzy naukowcy ostro konfrontujq religie z nauka, postulujac wspar-
cie dla zastepowania potocznych przekonan wiedzg akademicka i to nie tylko
w sferze ontologii. Podejmuje sie proby ustanowienia nauki Zrodtem wartos$ci
moralnych?, argumentujgc owe usitowania teza, ze religia jest Zzrodtem wszelkiego
zta*. Na potrzeby niniejszej pracy ograniczymy jednak analize wytacznie do aspektu
poznawczego nauki i religii.

Richard Brodie zaproponowat okreslenie ,,wirus umystu”, ktére rozpowszech-
nito sie w Srodowiskach antyklerykalnych, gdzie nabrato silnie pejoratywnego
znaczenia jako okre$lenie tresci religijnych. Tymczasem sam twdrca owego pojecia
nie traktowat go pejoratywnie. Co wiecej, nie miato sie ono odnosi¢ wytacznie do
religii, ale do kazdego poteznego memu® zdolnego zmieniac¢ strukture umystowa
i sposob myslenia cztowieka. W oryginalnym znaczeniu jest to wiec pewien element
systemu poznawczego, ktérym moga by¢ zaréwno tre$ci naukowe, jak i religijne.
O ile w przypadku nauki jej warto$¢ eksplanacyjna jest wzglednie niepodwazalna,
o tyle uzyteczno$c¢ religii w procesie wyjasniania zjawisk naturalnych budzi¢ moze
sceptycyzm.

Niniejsza praca jest pr6ba wsparcia tezy o znacznej mocy eksplanacyjnej sys-
teméw religijnych oraz pozornosci konfliktu miedzy religijng a naukowa metoda
tworzenia opisu rzeczywistosci, ktorych odmiennos$¢ jest wtérna wobec imma-
nentnych wiasciwosci poznawczych jednostki, co sprawia, ze uzyteczno$¢ kazdej
z powyzszych metod jest warunkowo zalezna od tego, kto sie nig postuguje. Ta
warunkowa zalezno$¢ pozostajgca w symbiozie z egocentryzmem poznawczym
jednostki wywotuje iluzje sprzecznosci, uniemozliwiajac szerszy oglad sytuacji
i zrozumienie innej niz wasna perspektywy. Celem tego tekstu jest poprzedzone
refleksja nad pozanaukowymi systemami poznawczymi ukazanie wartos$ci ekspla-
nacyjnej religii jako takiej na przyktadzie zbioru przedchrzescijanskich wierzen
Stowian.

! F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, Vesper, Poznan 2006.

2 Por. J.G. Frazer, Ztota gatqz, PIW, Warszawa 1978.

3 S. Harris, Pejzaz moralny. W jaki sposéb nauka moze okresla¢ wartosci, Cis, Warszawa
2012.

4 Por. R. Dawkins, Bég urojony, Cis, Warszawa 2008.

> R. Brodie, Wirus umystu, Ravi, £.6dz 1997.

5 Por. R. Dawkins, Samolubny gen, Prészynski i S-ka, Warszawa 2012, ss. 354-383.
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1. Pozanaukowe systemy poznawcze

Badanie przeprowadzone na naukowcach’ oraz jego replikacja® wykazaty, ze
poziom wyksztalcenia koreluje ujemnie z religijnoscia. Fakt ten zdaje sie by¢
rownocze$nie przyczyng i skutkiem podejmowanej przez niektére srodowiska
naukowe krytyki religijnej wizji rzeczywistosci. Milczaco przyjmuje sie zaloze-
nie o roztgcznosci nauki i religii, zatem stereotyp moéwi, iz osoba profesjonalnie
zajmujaca sie nauka nie powinna angazowa¢ w swojq prace tresci religijnych.

Jednym z nielicznych naukowcow, ktéry odwaznie taczy religie z nauka, jest
ks. prof. Michat Heller. Tak pisze:

[...] jestem przekonany, ze w panoramie kultury wspétczesnej nauki przyrodnicze i teo-
logia to niestety dwa odmienne $wiaty. W przypadku wierzacego naukowca sprawa ta
dotyka takze osobistego wymiaru zycia: takim osobom grozi pewien rodzaj schizofrenii
poznawczej i egzystencjalnej. Jesli chodzi o mnie, jestem naprawde szczesliwy, ze po-
nosze takie ryzyko, starajac sie, by te dwa wymiary mojego zycia trwaty w symbiozie®.

W odréznieniu od opisanego przypadku wiekszo$¢ ludzi przyjmuje jeden
system poznawczy, czy to religijny, czy naukowy, ze wzgledu na ich wspomniang
rozbieznos$¢ we wspdtczesnej kulturze. Aby odpowiedzie¢ na pytanie o koniecznos¢
przyznania prymatu jednemu z systeméw (naukowemu, religijnemu czy jakiemu-
kolwiek innemu), nalezy najpierw zastanowi€ sie, czym jest system poznawczy.
W sferze jezykowej wspdtczesnej kultury funkcjonuje okreslenie ,,ztudzenie wie-
dzy”. Takie ujecie sugeruje, ze wiedza jest tozsama z prawda. Postawienie miedzy
nimi znaku réwnosci jest nieuzasadnione. Ponizsze przyktady ukazujaq zmienno$¢
wiedzy dotyczacej danego zagadnienia, podczas gdy jego stan rzeczywisty pozostat
niezmienny.

1. Teoria humoralna przypisywana Hipokratesowi i rozbudowywana przez
kolejnych myslicieli zakladala istnienie czterech sokéw (humordéw): krwi, sluzu,
76kci i czarnej zo6tci, ktére odpowiadaty za stan psychiczny cztowiekal®. Kazdy
z nich posiadal okreslone cechy (zimny/ciepty, suchy/wilgotny), za pomoca kt6-
rych opisywano takze substancje niepozostajace w $cistym zwigzku z organizmem
cztowieka. Haslo ,,patologia humoralna” w Wikipedii przyporzadkowane zostato
do kategorii ,,Zdezaktualizowane teorie”. Zakladajac, Zze odzwierciedla to aktualny

7 J.H. Leuba, The reformation of churches, Beacon Press, Boston 1950, za: D. Wulff,
Psychologia religii, WSiP, Warszawa 1999, s. 189.

8 R. Mayer, Religious Attitudes of Scientists, ,,Dissertation Abstracts International” 20/1959,
za: D. Wulff, Psychologia religii, s. 189.

9 M. Heller, Bdg i nauka. Moje dwie drogi do jednego celu, Copernicus Center Press,
Krakéow 2013, s. 17.

10 Za: J. Strelau, B. Zawadzki, Psychologia réznic indywidualnych, w: J. Strelau, D. Dolinski
(red.), Psychologia akademicka. Podrecznik. Tom 1, GWP, Gdansk 2010, s. 766.
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stan nauki, mozna stwierdzi¢, iz wiedza na temat wlasciwosci substancji ulegta
zmianie. Ale czy zmienita sie prawda o nich? Znane sg historii przypadki nastepu-
jace: zazieleniona od glonéw woda w rzece ze wzgledu na swdj stan uznana zostata
za ,,zbyt wilgotng”. Alkohol natomiast, jako Ze obniza poziom wody w organizmie
cztowieka, uznany zostat za suchy. Wlano wiec pewng ilos¢ alkoholu do rzeki,
aby zréwnowazy¢ ,sucho$¢” i ,,wilgotnos$¢”, co pozwolito ja oczysci¢. Chociaz
wspotczesnie taki sposob myslenia wyda sie nam absurdalny, poniewaz wiemy, ze
alkohol zabit bytujace w wodzie drobnoustroje, podjete wowczas dziatanie byto
skuteczne. Innymi stowy zaréwno obecna, jak i 6wczesna wiedza na temat wiasci-
wosci substancji chemicznych jest prawdziwa, mimo ze tre$¢ jest zasadniczo rézna.

2. Sformulowana przez Arystotelesa koncepcja normalnego ruchu ciat zaktadata,
ze kazdy z czterech zywiolow: ziemia, woda, powietrze i ogien ma swoje naturalne
miejsce w przestrzeni''. Z tego powodu obiekty spadaja lub sie unosza. Zajmujac
naturalne dla siebie miejsce, pozostaja bez ruchu, gdy zas$ ich potozenie ulegnie
zmianie w osi pionowej wzgledem $rodka Ziemi, przesuwaja sie w odpowiednim
kierunku. Aktualnie, znajac teorie grawitacji Newtona, nie postugujemy sie juz
zalozeniami koncepcji Arystotelesa. Niemniej jednak manipulujgc w przestrzeni
réznymi obiektami, zauwazymy, Ze ich zachowanie jest z owa koncepcja zgodne.

Mozna zatem stwierdzi¢, ze wiedza nie jest tozsama z prawdq rozumiang jako
rzeczywisty stan obiektéw. Czym zatem jest wiedza? Skoro rézne warianty wiedzy
dotyczacej danego zagadnienia odpowiadaja tej samej prawdzie, mozemy przyjac,
iz wiedza jest swoista metafora prawdy. Pozwala ona w syntetyczny sposéb na
zapoznanie sie z jak najwiekszym wycinkiem rzeczywistosci przez ograniczo-
na w swej niedoskonatosci strukture umystowo-zmystowa. System poznawczy
jest to wiec konglomerat pewnych elementéw wiedzy dobranych na podstawie
kryteri6w podobienstwa, ktéry pozwala jednostce na zrozumienie otaczajacej ja
rzeczywistosci i zachodzacych w niej procesow. Jest on wypracowywany w czasie
przez okreslong spotecznos¢, ulegajac stopniowym zmianom zgodnie z zasadami
ewolucji kulturowe;j.

Ostatnim z probleméw, o ktérych nalezy wspomnied, jest kwestia rozréznienia
miedzy naukowymi a nienaukowymi systemami poznawczymi. Odnoszac sie do
rozmaitych definicji nauki mozna wytycza¢ sztywne linie demarkacyjne, np. zgod-
nie z koncepcja Karla R. Poppera'?. Z powodu braku zgody co do jednolitej definicji
nauki ogranicze sie do stwierdzenia, ze naukowym systemem poznawczym jest taki
system, wobec naukowosci ktérego panuje powszechny konsensus przynajmniej
w niektorych Srodowiskach akademickich, za$ pozanaukowym systemem poznaw-
czym jest taki system, ktorego naukowosc¢ znajduje niewielu obroficéw. Niezaleznie
jednak od stopnia naukowos$ci wszystkie systemy poznawcze ze wzgledu na ich
zaktadana ewolucyjna geneze posiadaja moc eksplanacyjna.

I 'W. Tatarkiewicz, Historia filozofii. Tom pierwszy, PWN, Warszawa 1983, s. 116.
12 K. R. Popper, Logika odkrycia naukowego, PWN, Warszawa 1977.
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2. Zrodta roznorodnosci systemow poznawczych

Podstawowym pytaniem, jakie nasuwa sie po powyzszym zdefiniowaniu syste-
mu poznawczego, jest pytanie o przyczyny i mechanizmy powstawania owych
systeméw w niezwykle réznorodnych formach. Innymi stowy, dlaczego wszyscy
ludzie nie uzywaja tych samych lub przynajmniej zblizonych do siebie systemow
poznawczych?

Préba znalezienia odpowiedzi na nurtujacy nas problem poprzez jego konfronta-
cje z uzytkownikami poszczegdélnych systeméw jest bezcelowa. Potencjalne osoby
badane poddane wywiadowi i zapytane o przyczyne wyboru pomiedzy konkretnymi
opcjami beda prawdopodobnie wskazywac te same zrédta decyzji. Ze wzgledu
na intelektualny charakter omawianego zagadnienia wsp6lnym zrodtem decyzji
o wyborze naukowego badz religijnego systemu poznawczego moze sie okazac
wymieniana podczas uzasadniania racjonalnos¢'®. Wspélnos¢ wskazywanego zro-
dta sugeruje jednak jego rzeczywista wtérno$¢ wobec dokonywanego wyboru, co
nazwa¢ mozna wrecz racjonalizacjg przy koniecznym rozszerzeniu klasycznego
zakresu znaczeniowego owego pojecia. Wtérno$¢ ta zmusza nas do poszukiwania
pierwotnych przyczyn opowiadania sie przez jednostki po ktorejkolwiek ze stron.

Poszukujac rozwigzania zagadki w wynikach badan empirycznych, trzeba sto-
sowac inng niz dotychczas operacjonalizacje poje¢. Probujac odnalez¢ predyktory
wyboru religijnych systeméw poznawczych, nalezy zwréci¢ uwage na szeroko
rozumiana religijnosé. IloSciowe badania z obszaru psychologii réznic indywi-
dualnych pozwalajq na do$¢ precyzyjne okreslanie czesci wariancji religijnosci
wyjasnianej przez poszczegdlne zmienne, chociaz ze wzgledu na specyfike meto-
dologii pozytywistycznej interpretacja danych moze przynies¢ trudnosci. Korelacje
stwierdzone w poszczegolnych badaniach i ich metaanalizach sg na ogét niewielkie,
chociaz czesto istotne statystycznie. Wystepowanie jednak jakichkolwiek kore-
lacji moze sktania¢ do deterministycznego wniosku o pewnych wrodzonych lub
nabytych niezaleznie od woli jednostki predyspozycjach warunkujacych religij-
nos$é, a zatem i wybér preferowanego systemu poznawczego. Jedno z najbardziej
interesujacych badan' wykazato wspoétzalezno$¢ miedzy kulturowym wymiarem
indywidualizm-kolektywizm® i religijnoScia. Zaleznos¢ ta nie jest jednak prosta.
Odnosi sie dodatkowo do panujgcego aktualnie w danym spoteczenstwie $wia-

3 K. Kos$nik, Bég funkcjonalny. Psychologiczna sensownos¢ pytania o istnienie Boga, w:
A. Pankalla (red.), Homo religiosus a psychologia, Kunke Poligrafia, Poznan 2015, ss. 225-232.

4 J. Gebauer, Delroy Paulhus, Wiebke Neberich, Big Two Personality and Religiosity Across
Cultures: Communals as Religious Conformists and Agentics as Religious Contrarians, ,,Social
Psychological and Personality Science” 4/2012.

> G. Hofstede, Kultury i organizacje. Zaprogramowanie umystu, Polskie Wydawnictwo
Ekonomiczne, Warszawa 2000, ss. 95-134.
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topogladu — religijnego lub areligijnego. Kolektywisci statystycznie przyjmuja
poglady zgodne z pogladami ogétu spoteczenstwa, indywiduali$ci natomiast
poglady przeciwne. Sila tego zwigzku jest wieksza w przypadku kolektywistéw.

Poza odnalezieniem Zrodet r6znorodnosci systeméw poznawczych niezwykle
wazng kwestiq jest sprecyzowanie, czym wiasciwie r6znig sie one od siebie. Za-
standwmy sie, czy istniejq jakie$ cechy odrézniajace paradygmat naukowo-pozy-
tywistyczny od religijno-metafizycznego, a czy moze udaloby sie skonstruowac
model mieszczacy wszelkie systemy poznawcze, rowniez te nieopisane tutaj.

Mozna przyjac¢, ze wiedza jest swoista metaforg prawdy. Stwierdzenie to od-
nosi sie zaréwno do religii, jak i nauki. Proba opracowania modelu opisujacego
relacje pomiedzy poszczegdlnymi systemami poznawczymi wymaga odwotania
sie do ktorej$ z koncepcji dotyczacych pozioméw ontologicznych, np. do dialek-
tyki przyrody'®. Odniesienie to pozwala na dostrzezenie relatywnosci istnienia
poszczegdblnych obiektow bedacych elementami konkretnych systeméw poznaw-
czych. Dodatkowo wyjasnia pozorno$¢ konfliktu pomiedzy pojeciami bedacymi
sktadowymi siatek znaczeniowych odrebnych systemoéw. Pojecia te funkcjonujg na
réznych ptaszczyznach, ktére nie sg tozsame, chociaz od siebie zalezne. Odnoszenie
do siebie poje¢ z roznych ptaszczyzn jest bezcelowe, gdyz obiekty te nie wchodza
ze soba w interakcje, pozostajac nawzajem poza swoim zasiegiem znaczeniowym.

Wspomniane wyzej plaszczyzny wymagajq doglebniejszej analizy. Wywodza
sie one z poziomdw ontologicznych, lecz nie moga by¢ z nimi tozsame. Wyobrazi¢
sobie mozna olbrzymia liczbe odmiennych jako$ciowo systeméw poznawczych,
poziomo6w ontologicznych natomiast jest zaledwie kilka. Ich doktadna liczba za-
lezna jest od konkretnej koncepcji.

Aby unikna¢ chaosu pojeciowego, nazwe te ptaszczyzny poziomami abstrakcji.
Abstrakcyjnos¢ ta wigzataby sie ze stopniem komplikacji struktur treSciowych
i bylaby postrzegana subiektywnie przez jednostke. Zaktadam, ze kazdy cztowiek
posiada pewien optymalny poziom abstrakcji, na ktérym najskuteczniej przyswaja
informacje. Funkcjonujac na tym poziomie, zachowuje homeostaze. Wszystkie
obiekty partycypujace na poziomach wyzszych lub nizszych od optymalnego
odbierane sa przez jednostke jako abstrakcyjne. Poziomy te wywodzg sie z pozio-
moéw ontologicznych, rozciagajac sie od najbardziej podstawowych elementow
fizykalnych po wysokie tresci kulturowe, jednak ich duza czulo$¢ pozwala na
wychwycenie niuanséw pomiedzy poszczeg6lnymi systemami poznawczymi, a po-
przez to umozliwia potencjalnie dokonywanie analiz poréwnawczych systemoéw.

Uzytecznos¢ systeméw poznawczych funkcjonujacych na poszczeg6lnych
poziomach abstrakcji moze by¢ mierzona dwoma roztacznymi wskaznikami,
precyzja i ekonomicznoscia. Poznanie bardziej precyzyjne wymaga wiekszego
zuzycia zasobow energetycznych i czasowych w wyniku koniecznosci funkcjo-
nowania na nieoptymalnym poziomie abstrakcji. Ekonomiczne natomiast jest

16 F. Engels, Dialektyka przyrody, PWN, Warszawa 1979.
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szybsze i bardziej ogbélne, pozwala na natychmiastowe wyjasnienie zjawiska, nie
wnikajac w jego szczegdty.

To, ze religijne systemy poznawcze opisuja rzeczywisto$¢ na innym pozio-
mie abstrakcji niz systemy naukowe, nie oznacza, ze opisujq ja w sposéb mniej
prawdziwy. Aby mdéc postawi¢ taki zarzut, nalezatoby stwierdzié, ktére poziomy
abstrakcji sq blizsze prawdy. Niezbedny jest do tego obiektywny punkt odniesienia,
a takiego nie ma.

Postulowana w niniejszej pracy uzyteczno$¢ eksplanacyjna systeméw religij-
nych zostanie przedstawiona na przykladzie religii Stowian.

3. Wartosc eksplanacyjna religii Stowian

Wybor religii stowianskiej jako przyktadu systemu religijnego, jak i konkretnych
jej elementow byt arbitralny, jednak rosnace w site na terenie Polski, ale réwniez
w innych krajéw europejskich neopoganstwo sprawia, ze zagadnienie dawnych
wierzen staje sie wazne z naukowego punktu widzenia.

Moéwiac o religii Stowian, bede odnosi¢ sie do przedchrzescijanskich wierzen
naszych przodkéw. Jednakze o przedchrzes$cijanskich wierzeniach mozna méwi¢
nie tylko w okresie przed chrztem Polski, a wiec do 966 ., czy tez innych panstw
sSrodkowoeuropejskich, co bytoby trudne ze wzgledu na brak zrédet historycznych,
ale réwniez w okresie p6zniejszym. Zywy kult bostw stowianiskich na terenie Polski
miat miejsce co najmniej do XII wieku, kiedy to zniszczona zostata ostatnia $wia-
tynia stowianska w Arkonie, czy tez do XV wieku, z ktérego to okresu pochodza
wystgpienia katolickich kaznodziejow potepiajacych praktyki poganskie. W krajach
battyckich, ktérych mitologia byta silnie powigzana ze Stowianszczyzna, a czesto
wrecz zbiezna z wierzeniami naszych przodkéw, bezposrednie odniesienia do
mitologicznej rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej wystepowaty do co najmniej X VII
wieku!’. Pewne elementy obrzedowosci stowianskiej zachowaty sie do dzisiaj.

Ze wzgledu na analize historycznego systemu poznawczego, ktérego siatka po-
jeciowa, a zarazem zrozumienie poziomu abstrakcji uleglo czeSciowemu zatraceniu,
konieczne bedzie postugiwanie sie podczas opisu jezykiem wspétczesnym i od-
noszenie sie do aktualnego stanu wiedzy. Konieczno$¢ ta uniemozliwia catkowite
zanurzenie w dawng mentalnos$¢. Jednakze funkcjonujacy w obrebie wspétczesnych
systemdéw poznawczych ludzie prawdopodobnie i tak mieliby ogromny problem
z dostosowaniem sie do 6wczesnego sposobu myslenia, nawet posiadajac komplet
informacji o swoich przodkach.

Niektére z opracowan sq w wiekszym lub mniejszym stopniu rekonstrukcja-
mi dawnych wierzen'®, Sytuacja ta wynika z tego, ze zachowato sie lub w ogéle

17" W. Szafranski, Religia Stowian, w: C. Kunderewicz i in. (red.), Religie Bliskiego Wschodu
i dawnej Europy. Zarys dziejow, Pafnstwowe Wydawnictwo ,,Iskry”, Warszawa 1981.
8 Por. A. Szyjewski, Religia Stowian, WAM, Krakéw 2010, ss. 8-11.
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zostato opracowanych niewiele zrodet pisanych dotyczacych religii stowianskiej.
Odtwarzanie mitologicznych konturéw i szacowanie ich prawdopodobienistwa
odbywa sie na podstawie wykopalisk archeologicznych, analiz lingwistycznych
czy zestawiania z innymi indoeuropejskimi mitologiami w ramach religioznawstwa
poréwnawczego®.

3.1. Kosmologia Stowian

Funkcjonalnos$¢ poznawcza mitéw kosmologicznych polega na wyjasnianiu Swiata
jako catosci, opisaniu mechanizméw jego dzialania oraz poszukiwaniu przyczyn
i Zrodet jego istnienia za pomoca opowiesci o jego stworzeniu. Ukazujq one
powtarzalno$¢ proceséw naturalnych przez wskazanie przebiegu cyklu kosmo-
gonicznego®.

Wiele legend i podan stowianskich zachowalo sie do czaséw dzisiejszych
wylacznie w formie zchrystianizowanej, gdzie pierwotnych bohateréw opowiesci
zastapity postacie Boga i Diabta. Niemniej jednak ze wzgledu na motywy niepo-
chodzace z chrzescijanistwa oraz oryginalno$¢ w poréwnaniu do mitologii innych
ludéw mozna wnioskowac o stowianskim pochodzeniu tychze legend.

Jednym z tego typu podan jest mit wytowienia?'. Wyjasnia on sposob powstania
Swiata w charakterystycznym dla Stowianszczyzny duchu dualizmu. Na poczatku
istnienia Bog pltywat todzia po wszechoceanie. Aby stworzy¢ swiat, potrzebowat po-
mocy swojego antagonisty, Diabta. Zaprosit go do swojej t6dki, po czym wspolnie
dokonali dzieta kreacji. Mit ten zawiera kilka niezwykle waznych dla zrozumienia
mentalnosci Stowian elementdw. Wskazuje na dualizm — losem $wiata i cztowieka
rzadza dwie przeciwstawne, ale dopelniajace sie sity. Jeden z bogéw kieruje losem
dobrym, drugi za$ ztym?. Niezwykle istotne jest zachowanie rownowagi pomiedzy
poszczegblnymi sitami. Sytuacja, w ktérej jeden z antagonistéw dominuje, nie za-
owocuje mocg sprawcza. Znamienne jest, ze w micie tym Bog unosi sie na wodzie.
Mozna by podejrzewac, iz motyw ten zostat zaczerpniety z chrzeScijanstwa i dodano
do niego wylacznie 16dke, jednak duze znaczenie wody dla Stowian dostrzegalne
jest takze w innych podaniach. Stowianie traktowali wode jako Zrédto zycia®, nie
dziwi wiec, Ze zostata potraktowana jako pierwotne tworzywo Swiata.

Ambiwalencja sit sakralnych przejawia sie takze w micie o pojedynku kosmo-
gonicznym?. W podaniu tym wezopodobny potwér chaosu utozsamiany czasem
z bogiem Welesem toczy walke z gromow?adng istota utozsamiang niekiedy z bo-
giem Perunem. Pozostaje jednak pytanie o autentycznosc¢ stowianskosci tego mitu.

19° A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Wyd. Artystyczne i Filmowe, Warszawa 1982, ss. 25-30.
20 J. Campbell, Bohater o tysigcu twarzy, Nomos, Krakow 2013, s. 221.

2 A. Szyjewski, Religia..., ss. 27-36.

22 Tbidem, ss. 39-42.

2 Ibidem, s. 175.

2 Ibidem, ss. 59-64.
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Motyw walki istoty gromow}adnej z gadzim adwersarzem wystepuje u wiekszosci
plemion indoeuropejskich®®, w zwiazku z czym tego typu treSci mogly zosta¢ wtor-
nie zaadaptowane przez Stowian. Stowianie podkreslali znaczenie réwnowagi sit
przyrody i potrzebe ich kooperacji dla rozwoju. Co ciekawe, przedmiotem walki bo-
hateréw omawianego mitu byta poczatkowo woda, a w p6zniejszej wersji — kobiety.
Zmiana tre$ci owego podania w czasie wskazuje dobitnie na zyciodajna interpretacje
zywiotlu wody. Zamienienie jej na kobiety bedace naturalnym symbolem Zrédta
zycia dowodzi syntezy znaczenia tych dwéch obiektéw w mentalnosci Stowian.

Motyw wody wystepuje réwniez w bajce ludowej o smokach i zmijach, w ktorej
zostata postawiona w opozycji do ognia?®. W bajce tej smoki wodne porywaja ko-
biety, aby je pozre¢. Ognisci zmijowie wyposazani czasem w pioruny ptodza z tymi
kobietami bohater6w, synow Storica. Smoki pozerajq stonce, ksiezyc i gwiazdy.
Bohaterowie ucinaja smokom glowy, uwalniajac pozarte ciata niebieskie. Pomimo
antagoniczno$ci wody i ognia, bajka ta wskazuje na wymagany w procesie twor-
czym udziat obu tych elementéw. Mozna by pokusi¢ sie o interpretacje wody jako
symbolu kobiety, ktéra jest nosicielka zycia, oraz ognia jako symbolu mezczyzny,
ktéry wraz z kobietq daje impuls do powstania nowego zycia, wykrzesujac iskry
ze swych ledzwi.

Cykl wegetacyjny roslin i zwierzat w rozumieniu Stowian wspaniale opisuje
mit z czaséw juz chrzescijanskich?”. W micie tym Diabet jest przypiety tancuchem
do stupa we wnetrzu Ziemi. Stara sie za wszelka cene uwolni¢. Gdy uda mu sie juz
rozku¢ prawie wszystkie ogniwa taficucha i od wolnosci dzieli go juz tylko jedno
ogniwo, caty tancuch na nowo sie skuwa, co nastepuje w Wielkanoc. Gdy kiedy$
uda mu sie rozku¢ ostatnie ogniwo, nastapi koniec $wiata. Zrozumienie przyczyn
zmienno$ci w przyrodzie, cyklu obumierania i powstawania nowego zycia wymaga
konkretnego wyjasnienia. Intuicyjne poczucie przyczynowosci towarzyszyto Sto-
wianom w toku rozwoju ich mitologii. Synteza proceséw naturalnych z antagoni-
stycznymi sitami nadprzyrodzonymi, w tym przypadku Bogiem i Diabtem, ukazuje
konieczno$¢ wystepowania ich obu dla sprawnego funkcjonowania $wiata. Bog jest
silg tworzaca, odpowiedzialng za wzrost i rozw6j zycia, a Diabet sila niszczaca,
za sprawq ktorej nastepuja procesy starzenia sie i Smierci. Bez wzrostu jednak nie
bedzie upadku, a bez Smierci nie bedzie nowego zycia.

Shap, do ktérego miat by¢ przykuty Diabel, wiaze sie z innym waznym ele-
mentem systemu kosmologicznego Stowian. Funkcje wyjasniajaca w kontekscie
struktury i sensu rzeczywistosci petnita o$ Swiata, axis mundi, bedaca tacznikiem
pomiedzy poszczegbélnymi ptaszczyznami ontologicznymi®®. Mogta ona przyjmo-
wac rozne postacie, np. wspomnianego stupa, filaru czy kolumny, ktérych koniec

% Tbidem, s. 61.

% A. Gieysztor, Mitologia..., s. 83.

27 Ibidem, ss. 83-84.

% A. Szyjewski, Religia..., ss. 80—88.
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miat sie znajdowa¢ w Gwiezdzie Polarnej lub w p6zZniejszym okresie drabiny
nawiazujacej do zapozyczonej z chrzescijanstwa drabiny Jakubowej. Najczesciej
jednak byta opisywana jako Drzewo Kosmiczne, ktérego korzenie siegaty $wiata
podziemnego, pien znajdowat sie na powierzchni, a konary kierowaty sie ku nie-
bu. Kult Drzewa Kosmicznego wiazat sie prawdopodobnie z sakralizacja debéw
poswieconych bogu Perunowi. Drzewo stanowito poczatek wszystkiego i na nim
wspiera sie cate stworzenie. Innym uobecnieniem osi Swiata byty Swiete gory, na
ktérych odbywaty sie Swiete obrzedy. Na terenie Polski z G6rg Kosmiczna utoz-
samiano np. Sleze. Axis mundi by}a obiektem laczacym poszczegdlne elementy
trojdzielnego kosmosu, przy czym owa tréjdzielnos¢ mogta by¢ réznie rozumiana.
Najpopularniejsza interpretacja podziatu Wszech$wiata na trzy fragmenty byto
rozroznienie nieba, ziemi i podziemia. Ziemie zamieszkiwali ludzie, upiory i po-
twory, niebo wiekszo$¢ béstw na czele z Perunem, a w podziemiu bytowal Weles
oraz duchy zmartych, czyli dziady. Tréjdzielno$¢ dotyczylta takze wskazania Trzech
Zorzy zwiazanych z czasowym podzialem dnia. Swieta liczba trzy byla tez liczba
zywiotow, do ktorych Stowianie zaliczali drzewo, wode i kamien. W przeciwien-
stwie do Grekdw, ktérzy wyrdzniali cztery zywioly, Stowianie ograniczyli sie do
trzech, tak jak Celtowie, z ktérymi utrzymywali intensywne kontakty?, przy czym
doprecyzowanie, jakie to zywioty, jest dla obu tych ludéw diametralnie rézne.
Os$ swiata ma zatem moc eksplanacyjng w wielu r6znych wymiarach. Pozwala
na wyjasnianie mechanizmu funkcjonowania rzeczywistosci fizycznej, ruchu ciat
niebieskich, perspektywy czasowej, struktury materii czy kwestii zycia pozagro-
bowego. Nic wiec dziwnego, ze zajmowata prawdopodobnie niezwykle wazne
miejsce w systemie poznawczym stowianskiej mitologii. Konstrukt ten byt bardzo
elastyczny w kontek$cie wyjasniania wszelkich zjawisk, mogac odnosi¢ sie do
roznorodnych ptaszczyzn istnienia, od twardej ontologii do poje¢ metafizycznych.

3.2. Panteon Stowian

Badacze Stowianszczyzny zaktadaja, ze w poczatkowym okresie rozwoju wierzen
kazde z plemion miato swojego jednego boga, panowat wiec monoteizm. Dopiero
wtérnie podczas powstawania wczesnofeudalnych panstw ponadplemiennych
doszto do syntezy tresci religijnych poszczegélnych ludow i ufundowania wielo-
bostwa. W poszczegdlnych osrodkach kultu jedno z béstw pozostawato zawsze
jednak najwazniejsze, np. Swarozyc w Radogoszczy, Perun w Kijowie czy Swie-
towit w Arkonie®. System taki zyskat miano henoteizmu?®'.

Warto$¢ eksplanacyjna bostw stowianskich przejawiata sie w tym, Ze bogowie
byli symbolicznymi personifikacjami praw rzadzacych swiatem®. Kazde béstwo

» A. Gieysztor, Mitologia..., s. 33.

30 W. Szafranski, Religia..., s. 283.

3 A. Gieysztor, Mitologia..., ss. 246-255.
32 J. Campbell, Bohater..., s. 217.
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i towarzyszace mu istoty wykonywaty czynno$ci sakralne w ramach wiasciwej
sobie funkcji**. W przypadku mitologii Stowian juz samo przypisanie funkcji spra-
wia jednak problemy ze wzgledu na ubogie zasoby Zrodet historycznych. Rézni
badacze dokonujq odmiennej klasyfikacji funkcjonalnej bogéw stowianskich?.

Trudnosci sprawia takze okre$lenie, ktorzy ze stowianskich bogéw byli waz-
niejsi, mieli wyzszy statut w hierarchii niebianskiej. Leksykon mitologii* sposrod
bostw Stowian wymienia tylko trzy i opisuje je w nastepujacy sposob (przedsta-
wiono wylacznie fragmenty definicyjne):

— ,Perun (»ten, ktory uderza«): stow. bog piorunéw i urodzaju u Wsch. Sto-
wian”®,

- ,Swarozyc, Swarog (ros. swarit — ,,stapia¢, zeni¢”), Zuarasici, Zuarasitz:
stow. bog stonica i ognia (u Wsch. i Pol. Stowian), b6stwo ogniska domowego
i kowali, oredownik zwigzkéw malzenskich; najwyzsze bostwo Stowian Wsch.,
uwazany za ojca Daboga”?’.

— ,.Swiatowit, Swietowit, Svantevit, Svetovit (svet — ,silny, Swiety”), Svantaviz,
Zwantevit, Zuantevith: stow. b6g wojny i najwyzsze bostwo na wyspie Rugii, takze
opiekun uprawy roli, ktéremu po$wiecone jest $wieto plonéw. Symbolem S. jest
rég obfitoéci, napelniajacy sie co roku w porze zniw. Do kultu S. nalezy wyrocznia
konia; [...] S. nalezy sie 1/3 wojennego tupu. Przedstawiany z czterema glowami”*,

Co ciekawe, podane w Leksykonie informacje dotyczace dominacji poszczegdl-
nych béstw nie sg w pelni zgodne z opracowaniami polskich autoréw.

Prawdopodobnym zZrédtem trudnosci klasyfikacyjnych jest to, Ze poszczeg6lne
boéstwa w réznych rejonach Stowianszczyzny przybieraly ré6zne imiona. Najle-
piej zachowany przekaz dotyczy mitologii Stowian potabskich® oraz Stowian
wschodnich, dlatego mozliwe jest poréwnanie tych dwo6ch rodzajow nazewnictwa.
Peruna (wsch.) mozna utozsamic¢ ze Swietowitem i Jarowitem (potab.), Welesa
(wsch.) z Trzygtowem (potab.), a Swarozyca (wsch.) z Dadzbogiem i Radogostem
(potab.)*. Dokonanie takiej klasyfikacji pozwala na wyréznienie obok béstw po-
mniejszych trzech gtéwnych osrodkéw sity nadprzyrodzonej: Peruna, Welesa oraz
bostw stonecznych i ogniowych — Swaroga i Swarozyca. Istnieje rowniez hipoteza
o duzym znaczeniu Strzyboga jako najpotezniejszego z bogdéw czy wrecz ,,Boga
Ojca”, jednak nie znajduje ona wielu zwolennikow.

Imie Peruna pozostato m.in. w jezyku polskim pod postacia ,,piorun”, ktéry
to wyraz opisuje niebezpieczne zjawisko atmosferyczne. Nie jest to przypadek,

% A. Gieysztor, Mitologia..., s. 27.

3 Por. A. Szyjewski, Religia..., s. 20.

% G. Bellinger, Leksykon mitologii. Mity ludéw i narodéw swiata, MUZA, Warszawa, 2005.
36 Ibidem, s. 317.

37 Ibidem, s. 364.

38 Ibidem, s. 374.

% Por. A. Szyjewski, Religia..., s. 120.

40" A. Gieysztor, Mitologia...
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albowiem Perun by} bogiem nieba i piorunéw*.. Petnit roéwnoczes$nie funkcje
zwigzane z wladza, jak i militarne. W swojej wersji zachodniej, jako Swietowit,
petnit dodatkowo funkcje zwigzane z ptodnoscia i urodzajem. Mnogo$¢ jego kom-
petencji sugeruje konieczno$¢ nadania mu prymatu wsrdd béstw stowianskich.
Dzieki swoim czterem twarzom mogt widzie¢ caly $wiat, co sprawiato, ze byt
Swietnym wiadcg. Podczas corocznego Swieta napelniano miodem trzymany przez
niego w dioniach rég obfitosci, co miato zapewni¢ dostatek i pomys$lnos¢. Uzywat
konia i wozu. Uderzenie przedmiotu przez piorun sakralizowalo go. Znane byty
przypadki zjadania popiotu ze spalonego przez piorun obiektu w celu obcowania
z rzeczywisto$cig nadprzyrodzona. Legenda glosita, Ze zsytal pioruny na zlego
ducha ukrywajacego sie w drzewach. Innym adwersarzem Peruna miat by¢ smok.
Czasami wyposazano Peruna w piorun kamienny (tozsamy z mtotem nordyckiego
Thora). Znajdowane w ziemi podtuzne skamieliny nazywano ,strzatami” i uzy-
wano jako amuletéw, biorac je wtasnie za kamienne pociski Peruna). W bogatej
charakterystyce owego boga odnalez¢ mozna proby wyjasniania zjawisk z kazdej
wiasciwie dziedziny zycia. Jest on uzyteczny przy prébie zrozumienia procesow
pogodowych, kwestii rolnictwa i hodowli czy wyniku walki zbrojnej. Wyposazenie
go w konia i wéz bedgce znamionami rozwoju i bogactwa stawia go takze w roli
boga odpowiedzialnego za progres cywilizacyjny.

Cechami przeciwstawnymi, acz dopelniajacymi wobec Peruna, charakteryzowat
sie Weles*. Imie jego miato pochodzi¢ od ,,wtosci” (mienia). Peknit piecze nad
sitami przyrody w stuzbie cztowieka. Zwany byt niekiedy bogiem bydta. Cho¢ na
pierwszy rzut oka dbanie o ludzkie bogactwo przybliza go do Peruna, w przypadku
Welesa motywy sa bardziej pragmatyczne niz idealistyczne. Opiekowat sie Swiatem
podziemnym, gdzie przebywaty dziady — duchy zmartych. W zwiazku z ta funkcja
nazywano go béstwem zaswiatéw, béstwem dusz, cieniem dziada, dusza zmartych.
Ponadto byt bogiem magii, przysiegi i klatwy. Pelit bardziej ,,mroczne” funkcje,
nie by} jednak nieprzyjacielem czlowieka. Smier¢ byla czyms, z czym nalezato sie
pogodzi¢. Weles byt wrogo nastawiony do Peruna, ktéry to konflikt nie wptywat
negatywnie na ludzi, wrecz przeciwnie, tylko dwie antagonistyczne sity mogly
zapoczatkowac proces tworczy.

Bdéstwa solarne w mitologii stowianskiej wystepuja zasadniczo dwa: Swarég
oraz jego syn Swarozyc. Stowianie przezywali Stonice w sposéb peten czci i sympa-
tii*. Nic dziwnego, skoro ogien by} obok wody jednym z warunkéw powstawania
zycia i wegetacji. O ile Swardg zajmowat sie wylacznie ogniem niebieskim, o tyle
Swarozyc w ramach swoich obowigzkéw dogladat réwniez ognisk domowych
i ognia ofiarnego. Przybrat takze charakter militarny wsréd Stowian Zachodnich.

4 Tbidem, ss. 45-111.
4 Tbidem, ss. 111-127.
4 Tbidem, ss. 127-137.
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Majac wiadze nad ogniem, petnit funkcje kowala, co umozliwiato mu wykuwanie
doskonatej broni.

We wspodtczesnej kulturze popularnej swoje wygodne miejsce odnalazt motyw
obchodow Swieta Kupaty. Kraza legendy, jakoby w te noc miaty odbywac¢ sie
ogromne orgie i totalna rozpusta. Pokazuje to tylko, jak bardzo przektamany jest
obraz Stowianszczyzny w umysle wspétczesnego cztowieka i jak mato wiemy
o swojej przesztosci. Kupata nazywano zaréwno obrzed, jak i pomniejsze bostwo
z nim zwigzane*. W najkrétszq noc roku Swietowano misterium ognia i wody przez
taniec wokot ognisk i wrzucanie wiankoéw do rzeki. Rytuaty te miaty zapewnic
ptodnosc i urodzaj. Po raz kolejny podkreslone zostato znaczenie ognia i wody dla
powstawania i trwania zycia.

Podczas opisywania panteonu stowianskiego pozostaje problem bostwa zen-
skiego®. Posrod waznych béstw brakuje kobiety, ktéra wystepuje na ogét w innych
mitologiach w roli Matki Ziemi. Mitologia stowianska jest tak przesycona motywa-
mi powstawania zycia i ptodnosci, ze najwyrazniej nie byta juz konieczna osobna
personalizacja tego typu sit natury. Nawiazanie do kobieco$ci ma miejsce w kaz-
dym obrzedzie i micie poruszajacym kwestie wody bedacej symbolem niewiasty.

3.3. Bestiariusz Stowian

Potwory w wierzeniach stowianskich zajmowaty takie samo miejsce, jak bogowie
czy porzadek kosmologiczny, miaty wyjasniac rzeczywisto$¢*. Mitologia Stowian
obfituje w ogromna ilo$¢ réznorodnych rodzajow stworzen nadprzyrodzonych®’.
Pamietajac, ze zachowato sie niewiele tre$ci wierzen naszych przodkéw, mozna
stwierdzi¢, iz bestie pelnity w ich wierzeniach o wiele wieksza role nizZ w innych
mitologiach indoeuropejskich.

Przed niebezpieczenistwami naturalnymi, jakie czyhaty na dawnych ludzi pod-
czas kontaktu z nieokielznang jeszcze natura, chronit ich strach przed potworami za-
mieszkujacymi lasy, gory czy zbiorniki wodne. Zwlaszcza te ostatnie doczekaly sie
ogromnej ilosci jakoby zamieszkujacych je stworzen, prawdopodobnie w zwigzku
z duzym znaczeniem wody w metafizyce stowianskiej. Do niebezpiecznych stwo-
rzen, jakie mozna bylo napotka¢ podczas wedrowek przez dzikie ostepy, nalezaty
m.in.: baby (r6znego rodzaju), betty, biesy, blotniki, bogunki, czarty, dziwozony,
licha, nocnice, rusatki, szalince i wity“.

4 Tbidem, ss. 204-214.

% A. Szyjewski, Religia..., ss. 124-136.

4 P, Zych, Mroczna strona Stowianszczyzny, http://www.smakizpolski.com.pl/mroczna-
strona/ [15.03.2014].

47 P. Zych, W. Vargas, Bestiariusz stowianski, BOSZ, Olszanica, 2012; A. Szyjewski, Re-
ligia..., ss. 164-169.

4 Tbidem.
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Nie mniejszy strach budzita inna grupa stworzen — ludzie zmarli, ktérzy po
Smierci wracaja neka¢ zywych*. Réznica miedzy ,,umarlakami” a stworzeniami
z poprzedniej grupy polega na tym, ze tamte sq jak najbardziej naturalne, ,,trupo-
sze” natomiast tamig wszelkie prawa $wiata, sprzeniewierzajac sie odwiecznemu
cyklowi zycia i $mierci. Ponadto, o ile stworzenia lesne czy wodne mozna byto
spotka¢, przechadzajac sie po ich terytoriach, o tyle ci, ktérzy powstali z grobu,
wecale nie czekali na wizyte, wybierajac sie do ludzkich siedzib. O tym, jakim ro-
dzajem potwora stanie sie nieboszczyk, decydowat rodzaj $mierci i moment zycia,
w ktérym nastgpita. Tak wiec utopcem stawat sie topielec samobéjca, a potudni-
ca — narzeczona zmarla w dniu swojego Slubu lub przed nim. Poza tymi dwoma
rodzajami potworéw z zaswiatéw wystepowaty: bezkosty, btedne ogniki, dziady,
latawce, spalenice, stradczeta, strzygi, wapierze, wodniki i wiele innych.

Pozostajac przy temacie Smierci, nalezy wspomnie¢ o potworach bedacych jej
uosobieniem. Na czele korowodu tych istot stoi $mier¢ we wlasnej osobie, znana
z przekazu popularnego zakapturzona postac z kosa. Innymi tego rodzaju stworze-
niami byty upiory wchodzace w sktad pochodu zwanego homenem, ktory Sciggat
na nawet oddalonych od skupisk miejskich ludzi widmo zarazy, oraz bedaca sama
w sobie zaraza morowa dziewica, kt6ra uzna¢ mozna za najbardziej niebezpieczne-
go potwora Stowianszczyzny. Zagrozenie, jakie ze sobg niosta, wynikato z tego,
ze jako jeden z nielicznych potworéw byta jak najbardziej rzeczywista.

Oprocz Smierci, od chaty do chaty krazyta mniej od tamtej niebezpieczna bieda.
Byta to wysoka i bardzo chuda kobieta, zjawiajaca sie w gospodarstwach ludzkich
pod postacig wrébla lub innego matego zwierzecia®. Nie byta mile widziana przez
gospodarzy, jednakze wcale sie tym nie przejmowata. Doprowadzata swoich tym-
czasowych towarzyszy do ruiny, lecz przynosita takze pozytywne skutki — uczyta
ludzi rozumu.

Statym, cho¢ niewidocznym bywalcem niekt6rych siedzib ludzkich byt trusia.
Do dzi$ przetrwalo powiedzenie ,,siedzie¢ cicho jak trusia”, mato kto jednak zdaje
sobie sprawe, jakiego rodzaju istote przywotuje. A istotg tq jest ogromny kilkunasto-
metrowy waz, ktory bytuje niezauwazony w norze pod ludzkimi zabudowaniami®.
Nie narzucat sie ludziom swoim widokiem, dopoki kto$ nie skrzywdzit innego
gada. Wtedy czas zycia tego czlowieka liczyto sie juz w sekundach.

Poza stworami niebezpiecznymi bestiariusz stowianski obfitowat réwniez
w istoty nieszkodliwe lub nawet pomocne. Jedna z nich by} bannik, ktéry zamiesz-
kiwat miejskie taznie i dogladat wszystkich znajdujacych sie tam sprzetow®°. Wy-
myslenie tego stwora przez naszych przodkéw podkresla fakt, ze nieprawdziwa jest
obiegowa opinia o braku higieny w dawnych czasach. Sredniowiecze byto epoka,

4 Tbidem; A. Szyjewski, Religia..., s. 163.

% P. Zych, Mroczna...

1 P. Zych, W. Vargas, Bestiariusz..., ss. 24-25.
52 Tbidem, s. 186.

53 Ibidem, s. 14.
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w ktorej ludzie zazywali kapieli stosunkowo czesto. Kwestia ta na Stowianszczyz-
nie wygladala jeszcze lepiej w poréwnaniu z Europa Zachodnia.

Problem przyczyn ludzkiego losu Stowianie réwniez rozwigzywali za pomoca
potwordw i to az kilku ich rodzajow>*. Borowy (leszy) symbolizowat zmienno$¢ losu.
Miat on wkraczajacych do jego lesnego krélestwa wedrowcédw traktowac w sposéb
niezwykle chaotyczny. Moglim bez zadnego powodu pom6c lub wrecz przeciwnie
— pokaleczy¢ i zabi¢. Dobrochoczy réwniez byt leSnym potworem, symbolizowat
jednak sprawiedliwos¢ losu. Repertuar jego zachowan wobec cztowieka byt podobny
jak w przypadku borowego, jednak dobierat je ze wzgledu na wlasciwosci moralne
cztowieka. Ludzie dobrzy nie musieli sie go obawia¢, niekiedy mogli nawet liczy¢
na jego pomoc. Zloczyncy natomiast musieli sie liczy¢ z bolesng $miercig z rak
dobrochoczego. Rodzanice z kolei uosabialy pewng deterministyczng wizje rze-
czywistosci. Pojawiaty sie w domu noworodka trzy dni po jego narodzinach w celu
okreslenia jego przysztego losu. To one o owym losie decydowaly, gdyz mozna
byto je przekupi¢ skromnymi podarunkami, aby ich wyrok byt bardziej taskawy.

Do potwordw, ktorych pochodzenie jest najbardziej interesujace, nalezy wil-
kotak. W spoteczno$ciach ludzkich na pewnym etapie rozwoju powstaje niena-
wi$¢ lub strach w stosunku do wilkéw, gdyz stworzenia te zagrazaja zwierzetom
hodowlanym. Jednakze mit o wilkotakach na Stowianszczyznie ma charakter
zewnetrzny i pochodzi z VI wieku p.n.e., kiedy to wojska perskie spotkaty od-
dziaty zamieszkujacych Wotyn prastowianskich Neur6w®. Persowie posadzili ich
o wilkotactwo, gdyz nosili oni wilcze skéry, prawdopodobnie w ramach obrzedu
inicjacyjnego mtodziezy. W p6zZniejszym okresie Stowianie przejeli ten mit i sami
zaczeli sie obawia¢ wilkotakow.

Potworami zwigzanymi z kosmologig oraz funkcjonowaniem natury byli zmi-
je%® — olbrzymie, wezopodobne, skrzydlate istoty, ktére wysysaty wode z jezior
i rzek po to, aby osadzi¢ ja w oblokach. Zmije byli niekiedy widywani podczas
intensywnej burzy. Ludzie dostrzegali ich masywne cielska klebigce sie posrdd
burzowych chmur. Tworzac mit o zmijach, Stowianie wyja$nili sobie mechanizm
cyrkulacji wody w $rodowisku naturalnym. Znaczenie zrozumienia tej kwestii byto
dla nich z pewnoscia niezwykle istotne ze wzgledu na to, jak wazna byta dla nich
woda w kontek$cie mistycznym.

Podsumowanie

Religia Stowian niosta ze sobg duzy tadunek eksplanacyjny. Wyjasniata r6znorodne
zjawiska: procesy atmosferyczne, cykle wegetacyjne, strukture Wszechs$wiata,
przyczyne wszelkiego istnienia, Zrédta ludzkiego losu i wiele innych. Pomimo ze

> Tbidem.
% W. Szafranski, Religia..., s. 277.
% P. Zych, W. Vargas, Bestiariusz..., s. 206.
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dla ludzi wspétczesnych ttumaczenie rzeczywistosci za pomoca mitologii moze
wydac sie nieadekwatne, nasi przodkowie catkiem dobrze radzili sobie w $wiecie
na swoim poziomie rozwoju cywilizacyjnego z takim, a nie innym systemem
poznawczym.

Stowianski system poznawczy funkcjonowat na zupelnie odmiennym poziomie
abstrakcji niz systemy wspotczesne. Niemniej jednak nie mamy podstaw, aby go
przekresla¢. Do takiej operacji mySlowej potrzebny bytby niezachwiany punkt
odniesienia, a takim najprawdopodobniej nie dysponujemy.

Przyjecie informacji o ré6znorodnosci wystepujacych systemow poznawczych
i nauczenie sie tolerancji wobec obcych systeméw jest niezwykle wazne. Kazdy
cztowiek posiada swdj optymalny poziom abstrakcji i do niego bedzie dostosowy-
wac odpowiednie systemy. Nie jest rzeczq karygodna posiada¢ swoista pewnos¢
intrapersonalna, ktéra méwi ,,Jestem pewien, ze ten system poznawczy jest stusz-
ny, poniewaz dzieki niemu lepiej rozumiem rzeczywisto$¢”. Nie mozna jednak
przyjmowac postawy pewnosci interpersonalnej, zaktadajacej, ze wszyscy ludzie
powinni mys$le¢ w taki sam sposob, jak ja.

W ksztattowaniu $wiadomosci istnienia r6znych sposob6w myslenia oraz ich
warunkowej réwnowaznosci nie chodzi o to, aby przyjmowac jeden punkt widzenia.
Wazne jest, aby kazdy posiadajac swdj, réwnoczesnie starat sie zrozumie¢ innych
wraz z przyjetymi przez nich systemami poznawczymi, z catym dobrodziejstwem
inwentarza. A moze wtasciwie z dobrodziejstwem bestiariusza?



